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Lucas no conocid a Jests personalmente. Lo que primero le impre-
sioné fue el rostro del resucitado, del sefior de la gloria que habia
transfigurado a su maestro Pablo en el camino de Damasco. Guiando su
mirada de historiador, su fe de convertido hizo que descubriera a
Jesucristo en el recién nacido de Belén, en el adolescente que se queda en
el templo a los doce anos. Descubre asimismo en este hombre al profeta
cuya vida entera esti orientada hacia Jerusalén, la ciudad en la que los
martires dan su testimonio.

A Lucas le impresion6 profundamente la extraordinaria humani-
dad de Dios, cuyas entrafas se estremecen ante la madre que acaba de
perder a su hijo, la increible amistad que tenia con los pecadores de
quien todos escapan, con las mujeres institucionalmente despreciadas,
con los pequefios a quienes todos aplastan.

Por ello, la alegria de Dios de salvar a todos los hombres es patente
en todo su evangelio. Pero es una alegria terriblemente exigente: nadie
puede darse cuenta de quees amado de esta forma sin sentirse obligado a
responder con un amor Unico que le compromete toda la vida.

Lucas y su evangelio: obra y personaje maravillosos, tan conmove-
dores e inefables como una confidencia sobre el ser amado.

Para introducirnos en esta obra era necesario un especialista que la
conociera a fondo, pero al mismo tiempo un creyente que viviera todas
sus virtualidades con pasién. Augustin GEORGE forma parte de este
grupo de gentes. Profesor de las Facultades Catdlicas de Lyon, elegido
presidente de su asociacion (A.C.F.E.B.), ha pasado su vida estudiando
este evangelio, del que actualmente prepara un comentario que todos
esperamos con impaciencia. Podriamos citar la larga lista de sus titulos;



pero el que sin duda vale por todos es el reconocimiento de todos
aquellos —estudiantes, cristianos que acuden semanalmente a la parro-
quia en la que predlca, part1c1pantes de las mulnples sesiones dirigidas
por él- que gracias a €l conocieron y se entusiasmaron con Lucas.

Era imposible, en tan pocas paginas, presentar todo el evangelio de
Lucas detalladamente. A. George ha preferido introducirnos en él por
medio de un cierto nimero de textos, contemplando asi el rostro de
Jests, salvador, Cristo y Sefior; el autor ha escrito estas paginas sobre el
«misterio de Jests», en el hospital: su enfermedad hard que nuestros
lectores perdonen el retraso sutrido por este cuaderno. «El perdén» y la
«oracién» en Lucas son la transcripcion de las conferencias que A.
George dio a un grupo de sacerdotes. Los que le conocen, encontrarin
en estas paginas su estilo vivo y agradable. Hubiera sido necesario
abordar igualmente otros temas... pero més tarde irin saliendo otros
cuadernos en los que volveremos a encontrar a A. George.

Etienne Charpentier

«PROFAC> (publicacién de la facultad de teologia de Lyon) publicé en 1971 un
cuaderno de A. George, Lecture de ’évangile selon saint Luc. No podemos menos de
aconsejar la lectura de este cuaderno atodos aquellos que tienen la suerte de tenerlo a su
dlsposmlon (ya que actualmente estd agotado). De todas maneras, este cuaderno y el
que hoy presentamos no se anulan el uno al otro.



El evangelio de Lucas

De los cuatro evangelios que forman parte actuaimen-
te del Nuevo Testamento, se atribuye a Lucas, desde
finales de! siglo Il (Ireneo de Lyon), el tercero de ellos.
Varias son sus caracteristicas principales:

® Es el Gnico evangelio que se continda, mas alla de!
relato evangélico propiamente dicho, en un segundo libro,
los Hechos de ios apdstoies (cf. Hch 1, 1-2). De esta
manera, nos indica como la accién y las palabras de Jesus
fueron comprendidas y prolongadas por sus discipulos.

e | a obra de Lucas pertenece al mundo helenistico
por su lengua, su estilo, su manera de escribir, su mentali-
dad. Parece que su intencion es precisamente presentar
en ese mundo griego a Jesus y la mision de los apdstoles.
Asi, igual que la obra de Pablo, el evangeliode Lucasy los
Hechos constituyen un testimonio del paso del evangelio
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del mundo palestino al mundo helenistico (primer cambio
cultural de la historia de la iglesia).

e [ as caracteristicas que acabamos de indicar hacen
visiumbrar la personalidad de un autor. «Lucas» utiliza
ciertamente los materiales de ia tradicién, pero no se con-
tenta con eso, sino que los selecciona, los organiza y los
redacta. Por medio de este trabajo literario, nos ofrece su
propia interpretacién, nos hace vislumbrar su pensamiento
y en definitiva una personalidad particularmente atractiva.
Es un hecho por todos reconocido, desde hace mucho
tiempo, que a Lucas le gusta la claridad occidental; es un
auténtico artista. Més aln: es un creyente profundamente
vinculado al salvador, a su obra de salvacion en favor de
los creyentes y sobre todo de los pobres, de las mujeres,
de los pecadores y de los paganos. Como tantas veces se
ha dicho, Lucas es el cantor de la dulzura de Jesus.



Caracteristicas literarias
de la obra de Lucas

Sicomparamos el evangelio de Lucas con el de Mateo
y sobre todo con el de Marcos (que constituye una de las
fuentes del evangelio de Lucas), podemos caer en la
cuenta facilmente de una serie de caracteristicas.

e Sulengua, muy variada, es mucho mas griega que
la de los demas, por lo menos en Ios relatos. Sin embargo
es mucho mas semitica ' en las palabras de Jesus. Por otro
lado, parece que «Lucas» utiliza sistematicamente la len-
gua de la biblia griega («los Setenta») en su evangelio de
la infancia. Estas diversas particularidades manifiestan a
la vez la cultura y el arte de Lucas, que cambia su estilo
teniendo en cuenta los diversos temas que trata, y al
mismo tiempo el respeto que tiene con las palabras del
maestro, que reproduce con mucha menos libertad que
los demas datos de la tradicion.

¢ Organiza con toda claridad los elementos de la
tradicién: relatos, milagros, parédbolas... proporcionan-
doles a veces sus propias introducciones y conclusiones
que no se encuentran en |os paralelos de Mateo y Marcos
(comparese por ejemplo Lc 3, 15.18.20; 5, 12.15-16 con
sus paralelos), afiadiendo al principio de sus relatos datos
de gran interés para la comprension del pasaje (5, 17; 8,
42..).

e Pero lo mas interesante quizé sea que construye
el conjunto de su evangelio de manera original:

— reagrupa, por ejempio, gran cantidad de material
recibido de la tradicién y le da la forma de un viaje a
Jerusalén (9, 51 - 19, 28), dividiendo de esta forma su
evangelio en tres secciones. El «viaje» en si, por otra
parte, esta dividido a su vez en tres secciones introduci-
das por las noticias de 9, 51; 13, 22; 17, 11 y a las que
sirven de conclusion las parabolas de 13, 18-21; 17, 7-10;

' Tanto el arameo ~hablado en tiempo de Jests— como el hebreo
—antiguamente hablado por el pueblo y conservado como lengua liturgica—
son lenguas «semiticas».

19, 11-28. La tercera parte del evangelio estd localizada
integramente en Jerusalén, que es la finalidad del vigje,
contrariamente alo que sucede en Mateo y probablemen-
te en el Marcos primitivo.

—sitlia varias escenas recibidas de la tradicién en luga-
res mas «significativos»: por ejemplo, la predicacion inau-
gural de Jesus en la sinagoga de Nazaret (4, 16-30) se
sitia mucho antes que en sus paralelos de Mt 13, 53-55 y
Mc 6, 1-6; el mismo Lucas nos lo da a entender (compare-
se 4, 23 - 4, 31), esta escena pretende prefigurar, al
principio de la misién de Jesus, su mensaje fundado en
las profecias y rechazado por su pueblo. En Lucas, 5,
1-11, la llamada de los primeros discipulos interviene mas
tarde que en Mt 4, 18-22 y Mc 1, 16-20 (cf. Lc 4, 38),
probablemente para que esta llamada aparezca mas
comprensible gracias a la predicacion y a los milagros que
le preceden. En Lc 19, 11-28, la pardbola de las minas,
que se encuentra al final del viaje (contrariamente a Mt 25,
14-30), prepara el rechazo de Jesus por Israel (cf. 19,
14...).

El plan de Lucas

Lucas es el Unico de los cuatro evangelistas que co-
mienza su libro con un prélogo (1, 1-4) en el que explica
sus pretensiones y el modo de realizarlas. Al principio del
libro de los Hechos, otro prélogo, méas breve, nos remite al
primero (Hch 1, 1-2).

En su prélogo, Lucas anuncia que nos va a hablar de
«los acontecimientos que han tenido lugar entre noso-
tros». Lo que sigue nos muestra que esto significa para é!
la vida de Jesus y el nacimiento de la iglesia. No es el
primero que se ocupa de este asunto: existen otros que lo
han hecho antes que él (es l6gico pensar en el evangelio
de Marcos). Pero Lucas se apoya sobre todo en fa «fradi-
cion» de «los que desde un principio fueron testigos ocu-
lares y que se han convertido en servidores de la pala-
bra»: los predicadores de! evangelio, y particularmente
los apoéstoles.

A continuacion define su método: se ha informado
«con todo cuidado», y ha pretendido escribir «con orden».
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La lectura de su obra nos hara comprender que se trata
mas bien de un orden didactico que cronoidgico, de la
exposicidn pensada y reflexionada de los acontecimien-
tos y de la ensefianza de Jesus.

Lucas dedica su libro a Tedfilo (cf. Heh 1, 2). De esta
manera, sigue la costumbre de los escritos helenisticos.
Es indudable que el personaje al que se dedica el libro no
es el Unico al que la obra va dirigida: de hecho, Lucas
piensa en un publico mucho mas amplio. Lo que sucede
es que la obra necesita una garantia oficial, una especie
de mecenas que facilite su difusién 2.

Este prélogo es uno de los multiples indicios del carac-
ter helenistico de la obra de Lucas. En efecto, éste escribe
para el mundo griego de su tiempo. Se presenta como un
historiador de su época, haciendo referencia a sus prede-
cesores, buscando informaciones, cuidando el orden de
su presentacion.

Pero de todas maneras la historia que escribe presen-
ta un caracter particular. Lucas ve en los acontecimientos
que nos narra la intervencién de Dios. Los datos los toma
de una tradicion sagrada: la de los testigos y servidores de
la palabra de Dios. Su obra es ciertamente suya, con su
lengua, su estilo y su arte propios, pero io que pretende
por encima de todo es presentar la tradicion de la iglesia,
el evangelio de los apdstoles.

Los grandes temas
del evangelio

Como acabamos de decir, Lucas pretende tnicamen-
te transmitir a sus lectores la tradicién apostdlica, presen-
tarles el acontecimiento de Jesus. Como todos y cada uno
de los servidores de la palabra, tiene su propia manera de
vivir, de comprender y de expresar esta palabra. Su carac-
ter, su medio ambiente, su experiencia, son otros tantos
factores gue le sensibilizan mas o menos a tal o cual

2 Se conserva todavia un antiguo tratado sobre las plantas medicinales
que comienza de la manera siguiente «Ya que muchos, no sélo entre los
antiguos, sino también entre los recién flegados, han 1do juntando datos
sobre la preparacién, el poder y los efectos de los remedios, voy a intentar
mostrarte, llustre Area, que sobre este asunto tengo mis ideas que no son
ni necias Ni vanas»,
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aspecto del mensaje. Selecciona sus materiales, los
construye, los redacta segun su propia personalidad. Ha-
ce ya tiempo que se han descubierto en su evangelio las
caracteristicas que nos indican sus grandes temas. Pre-
sentémoslas brevemente.

Como en todo evangelio, el tema central eslaobray
la persona de Jesus. El matiz propio de la vision de
Lucas es gue considera que tanto una como otra se han
manifestado por etapas:

¢ en los anuncios del Antiguo Testamento (por los
oraculos de los profetas y sus actos prefigurativos: la
«tipologia») y en los mensajes sobrenaturales del evan-
gelio de la infancia;

e enlavidaterrestre de Jesus, enla que la realizacién
de los anuncios se va descubriendo poco a poco;

® en el periodo de tiempo que empieza en pascua, en
el que Jesls, en adelante, actia como sefor por el
espiritu®.

A estas tres etapas corresponden tres fases sucesivas
del pueblo de Dios: el antiguo lsrael, portador de las
promesas, el grupo de los creyentes que responden a la
llamada de Jesus y se relnen en torno a él, la iglesia que
los apdstoles convocan a partir de pentecostés y que
gracias a su misién se va constituyendo poco a poco hasta
los confines de la tierra, superando la antigua separacion
entre judios y paganos. Es claro que Lucas presta una
atencion especial a la entrada de los paganos en el pueblo
de Dios.

Para designar el conjunto de esta obra, Lucas utiliza
un vocabulario original que no se encuentra ni en Marcos
ni en Mateo y que nos indica las caracteristicas de su
interpretacién personal. Llama a Jesus «sefior», «el sal-
vador»; en él se encuentra «la salvacion». Estos términos
tienen su origen en fa biblia griega, pero estan particular-
mente bien adaptados a la espera y a la blsqueda del
mundo helenistico al que Lucas destina su obra.

Si, por un lado, Lucas contempla los acontecimientos

3 Ef minucioso cuidado con el que Lucas distingue las etapas de la
salvacion recibe muchas veces el nombre de «periodizacion» de la histo-
na



La sensibilidad de Lucas
a través de algunos
de sus textos

—Jesus es «el senor» 7,13 19,10, 1 39 41, 11, 39, 12, 42, 13,
15, 16, 8, 17, 5-6, 18, 6, 19, 8, 22, 31 61 (bxs), 24,3
@ «el salvador» 2, 11, Hch 5, 31, 13, 23
@ cnelesta«lasalvacion» 1,697177y19,9,2,30v3,6,
Hch 4, 2, 13, 26, 16, 17 y 28, 8

~Elias, «tipo» de Jesus 4,26,7,1215,9,42 51 54 57 61 62,
22,43 45 (para comprender mejor la significacion que
esto tiene para el autor, lease 1 Re 17 19,21,2Re 1 2)

~Interes que Lucas presta a ciertas personas
® los pobres, los pequenos 4,18, 6,20,7,22,10,21, 14,
13 14 21, 16, 19-26, 18, 22, 19, 8
® Jos pecadores 5,29 32,7, 34-50,15,1-2,19,1 10, 23,
40-43
® Jas mujeres 7,12 15, 7, 36 50, 8, 2 3, 10, 38 42, 13,
10-17, 18, 1-8, 23, 27 31

—«Retrato» de un discipulo

® conversion 5,32,7,36-50,13,1 5,15,1 32,16,27 31,
19, 1 10, 23, 39 43

® fe 1,2045,7,50, 8, 12 134850, 17,5 6 12 19, 18,
842,22,32,24,25

® caridad fraterna 6,27 42,10, 24 37,17, 3 4, manifes
tada por la hmosna 6,30, 11, 41,12,33,16,9, 18,22,
19,8,21,1 4, cf Hch9,36,10,24 31 11,29,24,17

® oracion 11, 1-13, 18,1 8, 21, 36, 22, 40 46

® renunaia 5, 1128, 12, 13 34, 14, 33, 16, 1-13, 18,
24-30

® alegria ante el anuncio de la salvacion 1, 14
28 4144 47,2, 10, 6,23, 8, 13, ante los mulagros 10,
17,13,17,19,37,y el perdon 15,19, 6, antelaacogida
del mensaje 10, 21 y la manifestacion del misterio
pascual 24, 52 53

~El «hoy» de la salvacion 2, 11, 3, 22, 4, 21, Hch 13, 33, of Lc
5,26, 19,9, 23, 43

~Salvacion realizada al final de los uempos 9, 26, 12, 35 48,
17,22 37,18, 8, 19, 11 27, 21, 5 36

de su relato en la perspectiva de la histona de la salvacion
del pueblo de Dios, por otro lado presta un interes particu-
lar a las personas en primer lugar, a los hombres del
Antiguo Testamento, a los que presenta muchas veces
como «tipos» que prefiguran o anuncian a Jesus, a la
persona de Jesus de manera particular, a los apostoles y
a los otros portadores de la palabra, fundadores de la
iglesia, pero tambien y de manera clara a los pobres, a los
pequefios que son los destinatanos privilegiados de la
buena nueva Con ellos asocia a todos los marginados,
pecadores publicos y mujeres ausentes generaimente de
la vida social en el mundo palestino de la epoca Maria,
sobre todo, juega un papel de maxima importancia en el
evangelio de lainfancia segun san Lucas (tan dferente en
este punto del de Mateo) y vuelve a aparecer discreta-
mente en Lc 11, 27-28 y Hch 1, 14

Su preocupacion por la persona aparece igualmente
en la importancia tan grande que otorga Lucas a las
actitudes y comportamientos individuales de los discipu-
fos de Jesus (Se ha hablado muchas veces del genero
«parenetico» de Lucas, es decw del lugar que ocupan en
su obrala exhortacion individual, rehgiosa y moral) Define
la vida del discipulo por la conversion y por la candad
fraterna que la hmosna manifiesta De esta vida forman
parte importantisima la oracion, la renuncta y, paradéjica-
mente, la alegna de la que todas y cada una de las pag-
nas de su evangeho rezuman, fruto del anuncio de la
salvacion, de los milagros y perdones y de la acogida del
mensaje o la manifestacion del misterio pascual

Lucas es el evangelista que con mas nitidez ha sefia-
lado las fases sucestvas de la historia de la salvacion el
Antiguo Testamento, el tiempo de Jesus, el tiempo de la
1glesia y finalmente el cumplimento escatologico Es, al
mismo hempo, el que con mas firmeza proclama el «hoy»
dela salvacion De esta manera, no hace sino explicitar el
pensamiento de Jesus, segun el cual el reino de Dios esta
todavia por venir, aunque, por otro lado, estd ya presente
por su accion En la idea de Lucas, todo nos ha sido ya
dado en Jesucnisto



El autor del tercer evangelio

El tercer evangelio es anénimo (los titulos actuales,
que atribuyen cada evangelio a un autor, aparecieron
tardiamente en los manuscritos). Para llegar hasta su
autor, podemos seguir dos caminos diferentes.

1. El estudio detl libro ofrece una serie de datos
sobre su autor. Siempre sera cierto que «el estilo es el
hombre», y esto es particularmente valido para «Lucas».
Acabamos de verlo: el autor del tercer evangelio es un
hombre cuiltivado del mundo helenistico, un artista delica-
do, un historiador atento a sus personajes, a Jesus de
manera especial, pero también a los apdstoles y particu-
larmente a Pablo. Todavia méas: es un creyente, un disci-
pulo gue ha encontrado la salvacién en Jesucristo y que lo
Uinico que le importa es seguirle.

El libro de los Hechos nos ofrece un dato del mayor
interés sobre ese autor en sus «pericopas-nosotros», es
decir, en los pasajes en los que se nos cuentan las misio-
nes de Pablo y en los que el narrador habla en primera
persona del plural *. No se trata de considerar estos frag-
mentos como sencitlos restos de un diario de viaje escrito
en el momento de los hechos. El autor pudo muy bien
redactar «a posteriori» estos relatos en primera persona,
para sefalar de esta forma su participacion en aconteci-
mientos anteriores: este procedimiento literario es cosa
comun en los autores de la época. Pero este procedimien-
to —si de procedimiento se trata— tiene su propio sentido y
quiere subrayar el testimonio de quien participé en los
acontecimientos. El autor de los Hechos (que parece ser
e! autor de dichos fragmentos) quiere decir que participé
personalmente en aigunos de los viajes de Pablo, hacia
los afios 55-60. Su evangelio es evidentemente posterior
a estas fechas, pero dificilmente habria podido ser escrito
después de los afios 80-90.

Algunos autores no estan de acuerdo con esta opinion
por razones teoldgicas. El pensamiento del tercer evan-
gelio, y sobre todo de los Hechos, les parece excesiva-
mente diferente del de Pablo como para poder atribuir
estos libros a un discipulo inmediato del gran apoéstol (los

4 Véase Heh 16, 10-17;20,5-15;21, 1-18;27, 1 - 28, 16 (y solamente en
algunos manuscritos: 11, 27).
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puntos importantes de discordia serian el juicio que cada
uno de ellos dan de (a ley judia, el caracter de la muerte de
Jesus, las estructuras de la iglesia, la inminencia de la
parusia). Nadie puede negar ciertamente que el pensa-
miento de Lucas difiere de!l de Pablo en estos y otros
puntos, pero no podemos olvidar que «Lucas» escribe
unos veinte anos después de la muerte del apéstol y en
circunstancias bastante distintas. Por otro lado, no es un
rabino judio, sino un helenista culto. Ademas, ¢cuéntos
discipulos reproducen exactamente el pensamiento de su
maestro? Por elio, no nos parece excesivamente aventu-
rado atribuir el tercer evangelio y el libro de los Hechos a
un discipulo y compafiero de Pablo.

2, Diversos testimonios externos atribuyen
estos libros a Lucas

Ninguno de ellos se encuentra en el Nuevo Testamen-
to. De todas maneras, Pablo nombra tres veces a Lucas
entre sus companieros de cautividad (Col 4, 14; Fim 24; 2
Tim 4, 11), siempre al lado de Marcos. Segun Col 4, 10-11,
Lucas no es judio, y se le da el titulo de «médico querido»
en 4, 14

Ireneo, hacia el 180, atribuye a este personaje el tercer
evangelio y los Hechos. Es posible que el obispo de Lyon
trajese consigo esta informacién de su patria (Asia).

En adelante, se atribuyen constante e indiscutidamen-
te estos dos libros a Lucas: en Roma, poco mas o menos
por la misma época (Canon de Muratori), en el siglo 111, en
el Africa romana (Tertuliano) y en Alejandria (Origenes).
En el siglo IV, los primeros historiadores de la iglesia,
Eusebio de Cesarea, Jerénimo... afiadiran algunos datos
complementarios sobre los origenes de Lucas en Antio-
qufa y sobre sus Uitimos dias en Grecia...

Estos datos tradicionales comienzan a aparecer exac-
tamente un siglo después de 1a redaccién del evangelio y
de los Hechos. Por otro lado, se encuentran atestados
bastante pronto en las diversas iglesias del mundo medi-
terraneo. Nadie parece oponerse a ellos.

Estan de acuerdo ademas con los datos que las dos
obras nos proporcionan sobre su autor.

Por todo ello, la atribucion del tercer evangelio y de los
Hechos a Lucas goza de un seria probabilidad.



ALGUNOS ESTUDIOS SOBRE LUCAS

J M LacranGg, Evangile selon saint Luc. Gabalda,
Paris 1921 QObra tecnica y antigua

A GEORGE, L’annonce du salut de Dieu. Equipes En-
seignantes (18, rue Ernest-Lacoste, 75018 Pans)
1963, 192 p Guia de lectura preparada para los
maestros de la ensefianza publica Sencillo y exce-
lente

J S JAveT, L’évangile de la grace. Labor et Fides, Gené-
ve 1957, 285 p Comentario protestante conciso y
bien informado

H GoLwwiTzeR, La joie de Dieu. Delachaux et Niestié,
Neuchate! 1958, 332 p Comentario protestante

A STOGER, L’évangile selon saint Luc, 3 vol (Col Paro-
le et pnere) Desclee Lectura sena onentada a la
meditacidn y a la oracion

B RiGAux, Témoignage de I'évangile de Luc. Desclee
de Brouwer, Bruges 1970, 482 p Estudio detallado,
seno y claro de las caracteristicas literanas, de los
elementos del evangelio y de su mensaje doctrinal

E SamaiN Se pueden encontrar una excelente presenta-
ci6n de conjunto de la obra de Lucas y un estudio de
algunos de sus textosenlosn 10y 12 de los CAHIERS
BiBLIQUES de la revista FoI ET VIE (139, boulevard de
Montparnasse, 75006 Paris)

E SamaiN ha resumido lo méas importante en los n 116,
117, 118 de AuJOURD HUI LA BIBLE (17, rue de la Tre-
moille, 75008 Parfs)

Sefialamos finaimente el ya mencionado folleto de A
GEORGE, Lecture de I'évangile selon saint Luc.
Profac (25, rue du Plat, 69002 Lyon), 1971, 64 p

ASSEMBLEES DU SEIGNEUR En estos peguefios volume-
nes, editados por la abadia de Saint-Andre y la edito-
nal du Cerf, diversos exegetas presentan sistemat:-
camente los textos de la liturgia catélica Bastantes
de los textos de Lucas son presentados por A Geor-
ge En 1968, comenzo una nueva serie de acuerdo
con la reforma del misal De ella se trata cuando
citamos esta obra Cuando remitamos a la prnmera
sene, lo diremos expresamente (1)

PROBLEMAS DE METODO...

Para llegar a captar el pensamiento propio de Lucas,
abordaremos sus textos constantemente de dos maneras
diferentes

Al comparar el texto de Lucas con el de Mateo y sobre
todo con el de Marcos, que segun todas las probabilidades
fue utilizado por Lucas como una de sus fuentes, caere-
mos en la cuenta de las formulas propias de Lucas, de sus
caracteristicas y de su manera propia de construir los
elementos y materiales de que dispone Es evidente que
esta oniginalidad puede provemr tanto del trabajo propio
de Lucas como de las fuentes que el utihiza Pero incluso s1
se limita a reproducir sus fuentes, las hace suyas, presen

tandolas como el evangeho de Jesus Todos los estudios
que hagamos def texto los comenzaremos, en cuanto sea
posible, por esta comparacion Conviene, pues, que el
lecéor no se desanime por su caracter a veces un tanto
arido

Un estudio de conjunto de la obra de Lucas, de dimen-
siones considerables (Lucas y Hechos forman el conjunto
literario mas amplhio de todo el nuevo Testamento), nos
permite reconocer las caracteristicas lucanianas del voca-
bulario, de la sintaxis, el estilo, procedimientos literarios,
temas Paruendo de estos datos, de los cuales evidente-
mente algunos son mas seguros que otros, es posible
discernir a veces en los textos el trabajo literario propio de
Lucas y captar de esta manera su propio pensamiento
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El misterio de Jesuas

El tema principal del evangelio de Lucas, como de
todo evangelio, es la revelacién de Dios en Jesucristo.

Por su parte, Lucas pretende describir esta revelacién
«ordenadamente» (1, 3). De hecho, se puede constatar
gue lava presentando de diversas maneras en las sucesi-
vas partes de su evangelio:

e Laintroduccion (1, 5 - 4, 13) presenta el misterio de
Jesus en toda su claridad en una serie de palabras divi-
nas.

e La primera parte de la mision de Jes(s (4, 14-9, 50)
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nos presenta los hechos y las palabras de JesUs que van
lievando poco a poco a sus discipulos a vislumbrar que
Jests es el Cristo, el hijo de Dios.

e Lasubida de Jesus a Jerusalén (5, 51-19, 28) esta
completamente orientada al acontecimiento pascual.

e Finalmente, en Jerusalén (19, 29-24, 53) Jesus se
manifiesta, a través de su pasién, como sefior resucitado.

Es sumamente interesante estudiar en estas cuatro
panrtes las escenas mas reveladoras del misterio de Je-
sus.



LA INTRODUCCION
(Lc1,1-4,13)

En esta introduccion nos encontramos con dos seccio-
nes muy dferentes los relatos de lainfancia (1, 5-2, 52) y
el preludio de la mision (3, 1-4, 13)

I. LOS RELATOS DE LA INFANCIA
(1,5 - 2, 52)

Estos relatos son propios de Lucas y muy diferentes
de sus correspondientes de Mt 1-2 Presentan vanas ca-
racteristicas

Su construccion literana ofrece un paralelo continuo
entre Juan bautista y Jesus Los episodios se correspon-
den paralelamente, menos en la escena del encuentro de
los dos personajes (visitacion) y en la de Jesus en el
templo cuando tiene 12 afios, que nos presenta la prmera
palabra del Hyo en casa de su Padre Este paralelismo
manifiesta la unidad de accion de Dios en Juan bautista y
enJesus Porotro lado, subraya con fuerza la originalidad
y novedad absolutas de Jesus

Esta seccion esta profundamente inspirada por el An-
tiguo Testamento griego, tanto en su lengua, como en sus
temas y oraculos, e Incluso en la construccion de sus
elementos (sobre todo las dos anunciaciones de 1, 5-25y

26-38 y en los dos salmos de 1, 46-55 y 68-79)

Los procedimientos Iiterarios utilizados nos muestran
lafinalidad fundamental de estos relatos nos presentan el
misterio de Jesus y, accesoriamente, la mision de Juan
bautista, por medio de una serie de mensajes sobrenatu-
rales que los angeles formulan, asi como los personajes
inspirados y finalmente el mismo Jesus (2, 49) De todas
maneras, nunca se trata de palabras unicamente huma-
nas El misterio del Hijo de Dios se expresa con una
clardad y profundidad tales que no seran superadas por
el evangelio antes de pascua Como el prélogo del evan-
gelio de Juan (1, 1-18), esta seccion presenta el misterio
en su plenitud desde el comienzo del evangelio El resto
del relato mostrara como los hombres lo van entendiendo
poco a poco'

1. El anuncio de Jesus (1, 26-38)

Este relato nos narra una revelacion en la que el angel
transmite a Maria la palabra de Dios El mensaje concier-

' Sobre los relatos de la infancia puede verse J DANIELOU Les
evangiles de lenfance Seull Pans 1967 (tendencia «apologética») L
MONLOUBOU Lire aujourd hut les evangiles de |/ enfance (Col Priere et
vie) Senéve Pans 1971 111 p El numero 136 de AUJOURD HUI LA
BIBLE R LAURENTIN Structure et theologie de Luc I Il Gabalda Pans
1957 232 p (muy buen libro pero muy tecnico)

Juan bautista

1, 5-25 anunciacion a Zacarias
1, 39 56
1,57 58 nacimiento de Juan bautista
visita de los vecinos
1, 59-79 circuncision
profecia de Zacarias
Benedictus
1, 80 vida escondida de Juan bauusta

Las dos infancias

visttacion Magnificat

Jesus
1, 26-38 anunciacion a Mana
2,120 nacimiento de Jesus
vistta de los pastores
2, 21 circuncision
22-28  presentacion en el templo
profecias de Simeon y Ana
Nunc dimttis
2, 39 40 vida escondida de Jesus en Nazaret
41-52  Jesus en el templo a los 12 anos
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1 Presentacion de la escena

26  Fl sexto mes, el angel Gabriel
fue enviado por Dios a una
crudad de Galilea Hlamada
Nazaret,

27 auna joven prometida a un
hombre de la estirpe de Dawid
llamado Jose, la joven se
llamaba Maria

2 Saludo del angel

28 El angel, entrando a donde
estaba ella, le dice
«Alegrate,
llena de gracia,
el Senor esta conugo»

3 Reaccion

29 Al orr estas palabras, se
turbo, preguntandose
que saludo era aquel

4 Mensaje del angel

30 El angel le dice
«Tranquihzate, Maria
que Dios te ha concedido
su favor

31 He aqui que concebiras
en tu seno, y daras a luz

Sof 3, 14-17 ————— Eft,6

Alegrate, hija de Sion,
Yave, el rey de Israel, esta en t1

No temas, Sion, Yave, tu Dios,
esta en tu seno Heroe que salva

LA ANUNCIACION (Lc 1, 26-38)

En su Hyo nos lleno de gracia

Is 7, 14

un hyo, y le pondras de
nombre «Jesus>
(= «Yave salva»)

Lavirgen concebiray daraa luz un hypo,
le llamara Emmanu El

ne sobre todo al misterio de Jesus, y, de manera secunda-
na, a la vocacion de Maria en cuanto que esta al servicio
de este misterio

El texto esta construido siguiendo el modelo de las
diversas escenas del Antiguo Testamento, cuya estructu-
ra adopta, asi como los temas y las formulas aparicion de
angeles (Jue 13, Dn 10, 7 12 19), anuncios de un nifo
providencial (Gn 16, 17, 18, Jue 13, Is 7, 14), vocaciones
«El Sefior esta contigo» (Ex3,12,Jos 1,5 9,Jue 6,12 17,
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Jr1,8 19,15, 20), oraculos mesianicos (Is 7, 14,9,5-6 )
SiI comparamos esta anunciacion con la paralela de Juan
bautista (1, 5-25), descubrnimos el papel unico de Jesus,
asi como la fe de Marna (cf 1, 45)

El mensaje divino va descubriendo por etapas a Mana
el misterio de Jesus

En el pnimer saludo (v 28), el angel Gabriel, encarga-
do del anuncio mesianico (Dn 9, 21-27), invitaaMana a la
alegna (cf Sof 3,14-17,Zac 9, 9) Se trata de una revela-



32 Sera grande
se llamara hyo del altisimo
El Senor Dios le dara el trono
de David su antepasado,

33 rewmnara para siempre
en la casa de Jacob,
y su reinado no tendra fin»

5  Pregunta

34 Maria dyjo al angel
«¢Como sucedera eso, s1 no
vivo con un hombre?>

6  Continuacion del mensaje

35 El angel le respondio
«El Espiritu Santo bajara
sobre t1 y la fuerza del
altisimo te cubrira con su sombra,
por eso, al que va a
nacer lo llamaran «Consagrado»,
Hyo de Dios

7  Se da un signo

36 Mira, Isabel, tu pariente, a pesar
de su vejez, ha concebido un
hjo, y la que decran que
era esteril esta ya de sess meses

37 DPues para Dios no hay
nada imposible»

2Sm7

Yo sere para el un padre,
el sera para m1 un hyo

Tu trono estara seguro
para siempre

Ex 40, 35

Nm 18, 22
La nube cubrio con su sombra
el tabernaculo, y la glona de
Yave lleno el santuario

Gn 18, 14

Dios dyo a Abrahan « Hay algo
mmposible a Dios?»

———Is 9, 5-6
Un hyjo se nos ha dado

dilatado es su imperio
sobre el trono de Dand

—  1c22,6970
En adelante, el hyjo del hombre
estara sentado a la derecha del
poder de Dios
¢Eres tu el Hyo de Dios?
- Tu lo dices!

Lc9, 34
Se formo una nube que los cubria y se
asustaron Y salio de la nube una voz

que decia «Este es mi1 hyjo, el elegido
Escuchadlo»

L¢3, 32
El Espiritu Santo descendio sobre Je-
sus, como una paloma, y una voz vino
del cielo «Tu eres mu hyo, hoy te he
engendrado >

38 Maria dyjo entonces

«Aqui esta la esclava del
Senor Cumplase en mu lo
que has dicho»

8  Partida del angel
Y el angel la dejo

cion implicita del comienzo de los tiempos mesianicos (cf
1, 14)

La primera parte del mensaje presenta a Jesus como
elmesias de la esperanzajudia (v 30-33) Elv 31utiizala
formula cornente de los anuncios de nacimiento, sobre
todoladels 7, 14, ya que el angel promete al nifio el trono
de David su padre, el reino eterno sobre el trono evoca el
oraculo de Is 9, 6 En este contexto, el titulo de «hijo del
altisimo» no parece superar la significacion del oraculo de

Natan (2 Sm 7, 14, Sal 2 8)

La pregunta de Maria (v 34), que el v 45 interpretara
como una fe que intenta ver claro (contrariamente a1, 18y
20), constituye de hecho una apertura a una revelacion
mas profunda Jesus sera «Hijo de Dios» porque nacera
de una intervencion divina especial el Espiritu Santo,
fuente de vida, bajara sobre Maria, el poder del altisimo
que obra milagros la cubrira-con-su-sombra, como la nu-
be divina manifestaba la presencia del Sefior sobre el
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tabernaculo del desierto (Ex 40, 35; Nm 9, 18-22; 10, 34).
Esta accién divina esta al mismo tiempo marcada al califi-
car al nifio de «consagrado»: segun el lenguaje biblico, signi-
fica que sera totalmente de Dios. De esta forma, la concep-
cién virginal es algo totalmente distinto de un prodigio maravi-
lloso. Para Maria, Unica persona que lo conocera directa-
mente, significa el lazo insondable que une a JesuUs con
Dios su Padre. En este contexto, el titulo «Hijo de Dios»
adquiere la plenitud de su sentido, como en las palabras
ulteriores de Dios (3, 22; 9, 35), de Satan (4, 3.9), de los
demonios (4, 41; 8, 28), de Jesus mismo (10, 21; 22, 70).

Asi, pues, desde este anuncio inicial, el misterio de
Jests se revela con una plenitud tal que, en Lucas, jaméas
se encontrara en boca de hombres. Habra que esperar la
pascua y la predicacion de Pablo para que un hombre
llegue a confesar que Jesus es «Hijo de Dios» (Hch 9, 20;
13, 33; of. 20, 28) 2.

2. El nacimiento de Jesus (2, 1-21)

El relato del nacimiento y de la circuncision de Jesus
tiene su paralelo en la historia de Juan bautista (1, 57-66).
De hecho, este Ultimo pasaje insiste en la circuncision del
nifio, ya que es ahi donde se manifiesta la intervencién de
Dios, en el inesperado acuerdo de Isabel y Zacarias sobre
el nombre de Juan. Por el contrario, en el caso de Jesus
todo el interés se centra en el nacimiento (v. 1-7) comenta-
do por el mensaje de los angeles (v. 8-14).

La originalidad de este nacimiento se hace patente si
lo comparamos con el de Juan bautista. Este Gltimo nace
confortablemente en la casa del viejo Zacarias. Los veci-
nos y amigos acuden numerosos a visitarle (1, 58). En
toda la montafia de Juda se habla del signo realizado el
dia de su circuncision (1, 65-66). Jesus nace en el mo-
mento de un azaroso viaje impuesto por el decreto del
emperador pagano. Su madre se encuentra sola, sin na-

2Vease S LYONNET, Le récit de 'annonciation L'Ami du Clergé
(1956) 33-46, J P AUDET, L'annonce a Marie Revue Biblique (1956)
346-374; P BENOIT, L'annonciation Assemblées du Seigneur, n 8
(1972) 39-50
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die que le ayude. Ella sola debe ocuparse de sus pafiales:
la Ginica cuna a su disposicién es un pesebre de animales.
Solamente algunos pastores, gentes marginadas, vienen
a visitar al nifio.

Esta miseria ofrece un contraste revelador con el triun-
fal canto de los angeles 3. Todo el ejército celeste se
encuentra alli con la gloria del Sefior (v. 9). Canta la gloria
de Dios y la paz que éste ofrece a los hombres, reveladas
ambas en este nino miserable, cuya pobreza constituye
un signo (v. 12-14).

Su venida engendra la buena noticia de la alegria
mesianica para todo el pueblo (v. 10). Se le designa con
dos titulos divinos (v. 11): es «el salvador», nombre atri-
buido 35 veces a Dios por la biblia griega, pero nunca al
mesias; ni Mateo ni Marcos dan tampoco este titulo a
Jesus; por el contrario, en el mundo helenistico es atribui-
do con frecuencia a los «dioses salvadores» y a los Césa-
res divinizados. El titulo de «Cristo Sefior» es también una
auténtica originalidad. La biblia griega hace del titulo «se-
fior» la traduccion del nombre propio de Dios (YHWH).
Mateo (21, 3) y Marcos (11, 3) designan una sola vez a
JesUs con este término; por su parte, Lucas lo hace 19
veces en su evangelio y mas de 40 en los Hechos (des-
pués de pascua, cuando su seforio se ha manifestado
ya). Tenemos que decir igualmente que si el angel indica
el nacimiento del nifio «en la ciudad de David», lo hace sin
duda para senalar el cumplimiento de la profecia de Mi-
queas (5, 1), que veia en Belén el lugar de los origenes del
mesias.

Una vez mas, se trata de un mensaje angélico, de una
palabra divina, que proclama quién es Jesus. De esta
manera, prepara todos los demas relatos del evangelio en
los que Jesus aparecera como el salvador de los hombres
y su sefior *.

3 Sumejor comentarto es la navidad del Greco con su doble registro de
tinieblas y de luz

“Véase L LEGRAND, L'evangrle aux bergers Revue Biblique (1968)
161-187, A GEORGE, I/ vous est ne aujourd’hur un sauveur Assemblées
du Seigneur, n 10 (1970) 50-67



3. La presentacion de Jesus en el
templo (2, 22-39)

En este caso, la revelacion de Jesus no esta puestaen
boca de angeles como en los Yos relatos precedentes,
sio en la de profetas inspirados, comoen 1, 41-45, donde
Isabe! saluda al «Sefior» y sobre todo en 1, 69-79, que
constituye el paralelo de la presentacion de Jesus en la
histonia de Juan bautista

Este paralelo es menos preciso que en las escenas
precedentes, ya que 1, 67-69 no es sino un salmo con una
breve introduccion (v 67) en este punto, Lucas depende
de fuentes anteriores De todas maneras, los dos pasajes
se corresponden realmente en ambos casos, un profeta
inspirado anuncia la mision del nifio, en 1, 76-77 como en
2, 30-32 34 38 Pero, al mismo tiempo, las dos historias
presentan una antitesis que llama la atencion Juan bau-
tista fue anunciado en el templo, en el marco de la liturgia,
y sin embargo el ya no volvera mas a ese templo, Jesus
fue anunciado en la perdida aldea de Nazaret, y en esta
escena viene al templo en el que le reciben los profetas (y
no los sacerdotes) y al que mas tarde volvera (2, 46, 19,
45-21, 38)

Una vez mas, nos encontramos en este relato con el
nifio totalmente indefenso, inconsciente, abandonado en
manos de sus padres que le traen y le llevan, presentan-
dole a su Padre (2, 22 27), sometiendole a la ley (2 23 24
27 39), recibiendo en su lugar los oraculos que le concier-
nen (2 33-35)

Sin embargo, es a este recien nacido al que Simeon
llama «el Cnisto del Sefior» (v 26 y 29) y al que saluda,
utiizando el vocabulario del segundo Isaias, como «la
salvacion de Dios» (v 30 = Is 40, 5, c¢f Lc 3, 6y Hch 28,
28), la «luz para la revelacion de las naciones» (v 32a = Is
42,6,49 6,cf Hch 26 23), «la glonade Israel» (v 32b =
Is 46, 13, 45,25 ) Esto constituye el pnmer anuncio de!
universalismo de la mision de Jesus

Simeon reserva para Marna el anuncio de la vision de
Israel ante Jesus, ya que solamente ella asistira al cumpli-
miento de su profecia (v 34 = 1s 8 14-15y 28, 16, cf Lc
20, 17-18) Sera un signo de contradiccion (Is 65, 2) Esto
quiere decir que sI Jesus es salvador para todos, esta

salvacion debera ser acogida libremente, pudiendo re-
chazarla No nos ofrece la salvacion ya realizada, sino
que nos llama a ella por la fe

La otra profecia, paralela la de la profetisa Ana, une al
nifio con el «rescate» de Jerusalen (v 38) Se trata de uno
de los nombres biblicos de la salvacion (c¢f 1, 68), que cae
particularmente bien en esta escena en la que los padres
de Jesus obedecen por el a la ley del «rescate» de los
primogenitos (Ex 13, 13-15,34,20,Nm 18, 15-16) Parece
que Lucas no se dio cuenta de esta semejanza, ya que no
habla de «rescate» enlos versiculos 22-24, es posible que
la fuente que utiliza hubiera pensado en ello

Los oraculos de este episodio aportan datos nuevos a
la figura de Jesus Presentan su mision para con Israel y
para con los paganos Insisten en la division que va a
crearen el pueblo de Dios Dejan entrever que se le puede
rechazar su mision puede muy bien fracasar 5

Il. EL PRELUDIO DE LA MISION
(3, 1-4, 13)

Al comienzo de su capitulo 3, Lucas toma el camino
comun de los relatos de la tradicion evangelica antigua, tal
y como podemos verlos en los textos de Marcos y Mateo
Los tres sinopticos situan antes del comienzo de ia mision
de Jesus la predicacion de Juan bautista, ast como los dos
episodios del bautismo y de la tentacion de Jesus Estos
elementos dan su sentido a la misién que va a seguir y
constituyen su preludio En esta y en ias siguientes sec-
ciones, al comparar el relato de Lucas con los de Marcos y
Mateo, podremos darnos cuenta de la orniginalidad del
tercer evangelio y de las caracteristicas de su
pensamiento ©

Los tres sinopticos comienzan esta seccion con la
presentacion de Juan bautista y de su predicacion de
conversion (cf igualmente Jn 1, 19-36) Lucas, despues

SVease A GEORGE La presentation de Jesus au Temple Assem
blees du Seigneur n 11 (1972) 29 39
® De ahi el interés de la lectura de los evangelios en sinopsis
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de haber hablado largo y tendido de Juan en sus relatos
de infancia, nos cuenta ahora los mismos hechos que se
encuentran en Marcos y sobre todo en Mateo Afade
algunos propios (v 5-6, 10-15, 18) Para nuestro estudio,
conviene sefialar que se preocupa de presentar a Juan
como el precursor del anuncio de la salvacion de Dios
para todos los hombres (3, 6), subrayando que no se trata
del Cristo (3, 15), aunque su predicacion forme parte ya de
la buena nueva (3, 18)

1. El bautismo de Jesus (3, 21-22)

En los relatos de los tres sinopticos, este episodio
presenta dos caracteristicas muy diferentes el bautismo
de Jesus por Juan bautista es un acontecimiento publico,
que se realiza delante de la gente, en ese momento tiene
lugar una manifestacion divina que solo Jesus percibe
(particularmente claro en Marcos) ve al Espintu en forma
de paloma, oye las palabras del Padre

El relato de Lucas presenta una serie de caractensti-
cas ongnaies y sigmficativas N1 siquiera nombra a Juan
bautista, cuya histona acaba de contarnos hasta su deten-
cion por Herodes (3, 19-20) Nos encontramos aqui con
un caso neto de la «periodizacion» lucana de la historia
Su sentido es claro con el bautismo de Jesus, el trempo
de Juan se ha terminado Lucas indica que este bautismo
de Juan ha sido dado a «todo el pueblo» Marca con mas
nitidez que Mateo y Marcos la distincion entre el bautismo
de Jesus y lateofania Nos dice que Jesus ora, aligual que
en los demas momentos decisivos de su mision ’ Nos
precisa que si Jesus puede ver al espintu, es «en forma
corporal» SiI seguimos el texto mas probable la palabra
del Padre es la férmula de entronizacion real del Salmo 2,
7 «Tu eres mi hijo, hoy te he engendrado yo»

Estos datos nos indican la manera de Lucas de enten-
der el acontecimiento Al bautizarse, Jesus corona el mo-
vimiento preparatorio de conversion de todo el pueblo de
Dios En este momento recibe el espintu como todos los

7Vease p 45 sobre la oracién de Jesus
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profetas, constituyendole de esta forma portador de la
palabra de Dios (cf 4, 18) Pero Jesus es algo mas que un
profeta, ya que su mensaje es la buena nueva definitiva,
cuyo objeto es el mismo El Padre le reconoce como su
Hijo Lucas nos habta dicho que desde el primer momen-
to de su vida (1, 35), y que era consciente de ello desde el
momento en que habia llegado a la edad de tener una
conclencia adulta (2, 49) Aqui pretende sefialar y su-
brayar su investidura real para la mision De hecho, como
el mismo lo dira, Jesus no ejercera plenamente su sefiorio
real sino mas alla de su muerte, en la glona pascual (19,
12 15, 22, 69, 24, 26, Hch 2, 36, 13, 33) Pero, en el
momento en que empieza su mision, recibe una serie de
poderes que hasta ahora no habia ejercido Podnamos
decir que si desde el momento de su concepclon es, en
tanto en cuanto Hyjo, el heredero legitimo del Padre, en su
investidura bautismal se conwvierte en su apoderado, has-
ta el momento de su entronizacion pascual

Esta manifestacion, de la que Jesus es el destinatario,
posee cierta analogia con las vocaciones de los profetas
En estas, Dios define la mision y el mensaje de su envia-
do, revistiendolo de su espiritu Lo que pasa es que la
persona, la misién, el mensaje de Jesus, son unicos es el
Hijo Por otro lado, contranamente a los profetas, no nos
encontramos con respuestas y todavia menos con
objeciones ®

2. La genealogia de Jesus (3, 23-28)

Siguiendo la costumbre biblica, Mateo presenta al co-
mienzo de su libro una genealogia biblica (Mt 1, 1-17)
Lucas la situa aqui, y este hecho tiene suimportancia, nos
volveremos a ocupar de el mas adelante La genealogia
de Mateo desciende de Abrahan a Jesus, pasando por
David y todos los reyes de Juda, la de Lucas remonta de
Jose a Abrahan y hasta Adan, nombrando unicamente al
rey David (coincide con Mateo en Zorobabel y Salatiel) La

8Vease A FEUILLET Le baptéme de Jésus Revue Biblique (1964)
321-352 (bastante técnico) E JACQUEMIN Le bapteme du Chnist As-
sembiées du Seigneur n 12 (1969) 48-66



genealogia de Mateo consta de tres series de dos septe-
narios (3 x 2 x 7 = 42), la de Lucas es de once septenarios
(11 x 7 = 77), lo que nos indica que tanto una como otra
deben tener un origen semitico.

En el mundo biblico, las genealogias no intentan Gni-
camente dar {a lista exacta y completa de los antepasa-
dos. Su finalidad principal es sobre todo fundar el derecho
de posesién de una tierra, de pertenecer y ejercer el
sacerdocio (cf. Esd 2, 61-63), la legitimidad dinastica. Su
redaccion es muchas veces artificial, como lo muestra por
ejemplo el estudio de 1 Cr 1-9. En el caso de Jesus, es
evidente que no se creys que era hijo de David por el
hecho de la genealogia: se buscaron las genealogias en
funcion de la creencia de que era hijo de David (opinion
atestada ampliamente por las antiguas formulas de Rom
1,3-4;Hch 2,29-32y 13, 22-23; cf. Mc 10,47-48; 11,10y
paralelos.

Asi, pues, parece seguro que Lucas utiliza en este
punto un documento judio. Es éI probablemente el que
anadio los nombres de Tara a Adan (v. 34-38), ya que éste
es el Unico pasaje de su genealogia que sigue el texto de
la biblia griega (Gn 5, 1-32 y 11, 10-25). Esta adicién es
significativa: mientras que la lista de Mateo sitda a JesUs
Unicamente dentro del pueblo de Israel, la de Lucas lo
sitla en el marco mas amplio de la humanidad entera. La
ausencia de los reyes entre Salatiel y David debe atribuir-
se a Lucas (v. 27-31), pero responde bien a sus reservas
ante las realezas de este mundo (cf. 4, 5-6; 22, 25). Es
posible que sea necesario comparar este hecho con la
mencion de varios profetas: Elias (v. 23), Amoés, Nahun (v.
25), Natan (v. 31); dala impresion de que la lista pretende
situar a Jesus mas bien en la linea de los profetas que en
la de los reyes. De todas maneras, su final, que une Adan
a Dios (v. 38), precisamemte después de que Jesus haya
sido declarado Hijo de Dios (3, 22), contempla a Jesus
frente al primer hombre como un segundo Adéan (tema
paulino que Lucas pone en boca de PabloenHch 17,26y
31).

En este lugar de la obra de Lucas, la genealogia de
Jestis parece definir su situacién frente a los hombres
después que la palabra divina ha definido su situacion
frente a Dios en el bautismo: Jesls es solidario de la

humanidad entera; es el nuevo Adan, el prototipo de una
humanidad nueva (cf. Hch 3, 15; 5, 31; 26, 23) °.

3. Latentacion de Jesus (4, 1-13)

Los tres evangelios sindpticos sitdan la tentacion de
Jests entre su bautismo y el comienzo de su mision. En
ella muestran la victoria inicial del maestro sobre el poder
del mal, base y fundamento de sus exorcismos y milagros
posteriores.

El acontecimiento en cuestién es puramente espiri-
tual, sobrenatural. No puede tratarse de una relacion lite-
ral de lo sucedido; su naturaleza exige que el relato sea
construido literariamente de manera determinada, nece-
sita una estilizacién. En este punto, Mateo y Lucas siguen
claramente una fuente comun muy literaria con sus refe-
rencias a las escrituras (sobre todo a las tentaciones en
las que Israel cay6 en el desierto: Dt 8, 3; 6, 13.16). No se
excluye, por ofro lado, que esta fuente remonte hasta el
mismo Jesus.

Si, por un lado, el relaio de Lucas es muy parecido al
de Mt 4, 1-11, presenta por otro lado varias diferencias
importantes, sobre todo el cambio de orden de 1a segunda
y tercera tentacion y la redaccion de los versiculos 6-7 y
13. En estos detalles podemos reconocer la obra y el
pensamiento de Lucas.

Como en Mt 4, 3-4, la primera tentacién (3-4) se funda
en la filiacion divina de Jesus que el Padre acaba de
proclamar en el bautismo (3, 22): Satan sugiere a JesUs
gue saqgue provecho de esta filiacion, usando de su poder
milagroso para evitar el hambre, la miseria humana. Esto
es precisamente lo que rechaza Jesus. No quiere hacer
milagros en provecho propio (cf. las escenas ulteriores de
23, 8-11 —propia de Lucas— y 23, 35-39).

La segunda tentacion en el texto de Lucas (tercera de
Mateo) es la proposicién de obtener faciimente la realeza
de este mundo por medio de un sencillo homenaje a Satan
(v. 5-8). Una tentacién de este tipo presupone que Jests

9 Véase L RAMLOT, Les généalogies bibliques. Bible et Vie chrétien-
ne, n 60 (1964) 53-70
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no ha obtenido todavia el sefiono real, y esto corresponde
al pensamientode Lucas (19, 12-15, 22, 69,23, 42,24, 26,
Hch 2, 36) Esto significa igualmente que la realeza de
este mundo esta en poder de Satan (cf Lc 22, 25, Hch 4,
26-27, 26, 18) El rechazo de Jesus supone que este no
quiere recibir la realeza mas que de su Padre, siguiendo el
camino elegido por él pobreza, fracaso, cruz.

SiLucas situa latentacion en Jerusalén en ultimo lugar
(v 9-12), contrariamente a Mt 4, 5-7 que conserva proba-
blemente el orden original, es quiza a causa de la impor-
tancia que atribuye a la «ciudad santa», pero sobre todo
para subrayar lo que cree ser la tentacion suprema de
JesUs la de escapar de la muerte por ser el Hijo de Dios
Jesus la rechaza. seria «tentar» a Dios exigir de él una
intervencidn que no estuviera conforme con su destino y
con su plan Jesus no quiere convertr su titulo de Hijo en
un «seguro contra todo nesgo». Respeta la soberana
hbertad de su Padre

De esta manera, Satan se ve rechazado (v 13) Ha
agotado «todas las tentaciones» Aunqgue vencido, lo en-
contraremos de nuevo en la pasion (cf 22, 3 53)

El relato de la tentacién significa en los tres sinopticos
la humanidad de Jesls y al mismo tiempo su victona
sobre el mal (ha sido tentado como nosotros, pero no cae
en la tentacién como nosotros) En Mateo y Lucas, la
tentacion tiene por objeto el modo concreto de la mision
de JesuUs, los privilegios que éste podna ejercer teniendo
en cuenta su situacion de Hijo de Dios Jesus no quiere
aprovecharse de esta situacion para evitar asi la muente,
el hambre, 1a condicidn humana, y conseguir sin ningun
esfuerzo la realeza (la misma idea la encontramos, aun-
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que de manera diferente, en Flp 2, 6-8) Eltexto de Lucas
contiene algunos matices propios Juzga a las realezas de
este mundo como satanicas (cf su silencio en las genea-
logias a proposito de los reyes de Juda), para él, la tenta-
c16n suprema de Jesus seria la de escapar a la muerte,
finalmente, para él, la pasion es la prolongacién de la
tentacion, el combate supremo de Satan contra Jesus (cf
1 Cor2,8)"°

Aqui acaba la introduccién del evangelio El evangelio
de la infancia muestra el misterio de Jesus, defimdo con
toda clandad por los mensajes de los éngeles y de los
profetas Las misteriosas escenas del preludio de la mi-
sion han mostrado, en la conciencia misma de Jesus, la
llamada que el Padre le dinge y su victoria radical sobre el
mal

A partir de este momento, JesUs va a comenzar su
carrera El evangelio, desde el exterior, nos mostrara
cémo va manifestandose en su palabra y en su accién y
cémo los hombres van poco a poco comprendiendo su
misterio

9Vease A FEUILLET, Le recit lucanien de la tentation Biblica 40
(1969) 613-633 (técnico) J DUPONT Les tentations de Jésus au desert
Desclée de Brouwer Pars 1968 152 p F SMYTH-FLORENTIN Jésus,
fils de Dieu, vainqueur de Satan Assemblees du Seigneur n 14 (1973)
56-75



LA MISION INICIAL
(Lc 4, 13 - 9, 50)

La primera parte de la mision de Jesus se desarrolla
esencialmente en Galilea, los nombres de lugares que
encontramos en ella (4, 16 31,5,1,7,1 11) y la formula
lucana sobre «los comienzos de Jesus en Galilea» (Lc 23,
5, Hch 10, 37) nos lo indican claramente

Jesus se manifiesta en estos textos por su palabra y
sobre todo por sus milagros de los 18 relatos detallados
de milagros que contiene el tercer evangelio, 14 se en-
cuentran en esta parte'’

Esta comienza con una magnifica escena que hace
funciones de obertura (4, 16-30) y que caracteriza el men-
saje de Jesus y la manera de acogerlo de la gente Prefi-
gura al mismo tiempo todo el desarrollo ulterior de la
mision, parecido a lo que sucede con el relato de pente-
costes en los Hechos de los apostoles

El relato puede dividirse en tres secciones (4, 31-6, 11,
6,12-7,50,8, 1-9, 50), st tenemaos en cuenta el empleo de
Lucas de los mateniales de Marcos en la primeray tercera
parte, y segun la funcion que atribuye a los doce, elegidos
en 6, 12-16 y asociados a la mision de Jesus en 8, 1

Solamente al final de esta parte empiezan los discipu-
los a vislumbrar el misterio de Jesus, en la confesion de
Pedro (9, 18-22) y la transfiguracion (9, 28-36) Pero otra
serie de escenas anteriores dejan entrever ya este miste-
no y por ello es conveniente estudiarlas

1. La predicacion inaugural
de Jesus (4, 16-30)

Mientras gue Mc 1, 13-15 y Mt 4, 17 condensan en un
breve esquema la predicacion inicial de Jesus, Lucas nos

" El leccionario dominical que presenta 13 relatos de milagros en el
ano que corresponde a Marcos no presenta sino5enelde Lucas (5 1-11
71101117 9 11-17 17 11 19)y3enelde Mateo Esto se explica porla
riqueza de estos dos ultimos evangelios en palabras de Jesus

ofrece un ejemplo detallado en el episodio de la sinagoga
de Nazaret

Este relato, en sus versiculos 16 22b y 24, es comun
con Mt 13, 54-58 y Mc 6, 1-6 La cita de Is 61, 1-2 podria
tener quiza la misma fuente que Mt 11,5y Lc 7, 22 Sus
versiculos 23 y 25-27 podrian provenir de otra tradicion
En todo caso, la peticion del v 23b viene demasiado
pronto, ya que supone los hechos que Lucas va a narrar a
partirde 4, 31  Es posible que Lucas haya formado esta
escena partiendo de datos tradicionales, con la idea de
ofrecer una presentacion estructurada y general del men-
saje de Jesus y de la acogida que experimenta

Para nuestro estudio, esta escena esta prefiada de
sentido Jesus comienza predicando en un dia de sabado,
en una sinagoga (4,15 nos prepara a este dato), como mas
tarde lo hara Pablo (Hch 13, 14-41 42-48,17,2-4,18, 4)
su finahdad es clara mostrar que el evangelio se apoya en
las promesas del Antiguo Testamento Jesus define su
mision partiendo del oraculo de Is 61, 1-2, que lo conside-
ra cumplido «hoy» (v 18-19y 21) Aligual que el profeta,
ha recibido el espintu para proclamar la buena noticia alos
pobres (cf 7, 22), para traer a los desgracrados la ibertad
ylaluz Pero no es un profeta como los otros ha recibido
la uncion del espintu en toda su plenmitud (3, 22, 4, 1 14),
con el comienzan los tiempos de gracia (v 19 22) Esta
presentacton del mensaje de Jesus es muy significativa
Mt 4, 17 condensa el mensaje en la llamada a la conver-
sion, debido a que el reino de Dios se acerca Mc 1, 14-15
dice lo mismo y afiade que Jesus proclama la buena
noticia de Dios y el cumplimiento de los tiempos Lucas,
como Marcos, habla de buena noticia (v 18), pero el
centro del mensaje no esta ya constituido por el remno su
lugar lo ocupa la persona misma de Jesus

La reaccion de las gentes de Nazaret ante este anun-
clo es negativa Chocan con la persona de Jesus que
creen conocer (v 22) Le piden milagros, como si tuvieran
derecho a ellos por ser compatriotas (v 23) Jesus,
apoyandose en el ejemplo de Elias y Eliseo, contesta este
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derecho, dejando vislumbrar de esta manera la salvacion
de los paganos (v 25-27) Reconoce claramente que sus
compatnotas no le acogen (v 24) Incluso ellos intentan
matario (v 28-29) Toda la escenaesuna prefiguracton de
la relacion de Jesus con su pueblo que terminara matan-
dolo

De esta manera, Jesus entra a formar parte de la raza
de los profetas (v 24) El Espiritu del Sefior reposa sobre
el como sobre los profetas, siendo portador del mensaje
de salvacion Pero de hecho el es algo mas que un profe-
ta, ya que el objeto de su mensaje es su propia persona
Este mensaje es mas importante para el que los milagros,
aunque para los que le escuchan sea lo contrario Este es
el ongen del rechazo de Israel, que le llevara alamuerte 2

2. La resurreccion de Nain
(7, 11-17)

E!l milagro es una manifestacion del misterio de Jesus,
un signo de su poder salvifico Trae consigo la salvacion
individual, fisica y temporal, que anuncia en ese hecho
concreto la salvacion universal, total y definitiva Pero nos
encontramos con algunos relatos de milagros que insisten
particularmente en el aspecto de revelacion de Jesus,
como por ejemplo Le¢ 5, 17-26 '3 o el relato de Nain

Este ultimo lo encontramos unicamente en Lucas, al
que sirve para preparar la palabra de Jesus «los muertos
resucitan» (7, 22 Lucas nos narra la resurreccion de la
hya de Jarro mas tarde 8, 40-42 49-56)

El relato presenta todos los elementos del esquema
clasico de los relatos de milagro realidad del mal (el joven
estamuerto y bien muerto todo el mundo lo ha constatado
y por ello lo llevan a enterrar)'*, intervencion del salvador

2 Vease A GEORGE La prédication inaugurale de Jésus Bible et Vie
Chrétienne n 59 (1964) 17 29 E SAMAIN Le discours programme de
Nazareth (Lc4 16 21) Assembiées du Seigneur n 20 (1973) 17-27 (o en
la primera serie n 38 (1967) 17 29)

Syéase p 58

4 Como en los otros relatos de resurreccion de los evangelios nadie
pide un milagro tan excepcional (unica excepctén Mt9 18 endonde todo
el mundo ve una excesiva simplificacion)
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con una sencilla frase, manifestacion de la curacion (el
joven se sienta y habla) reaccion religiosa de la muche-
dumbre (miedo, glonia dada a Dios) Como en los otros
relatos de milagros, estas caracteristicas subrayan el po-
der «personal» de Jesus (el no ora), la realidad de la
salvacion que aporta, el reconocimiento de la intervencion
divina en su accion

Sin embargo, algunos de los matices del relato son
especificamente lucanos el titulo de «sefior» que se da a
Jesus por vez primera en los relatos de mision (v 13)'%, la
insistencia final sobre la accion de Dios'® e Igualimente los
contactos Iiterarios de este relato con el de la resurreccion
del hyo de la viuda de Sarepta realizada por Ehas (1 Re 17,
10 17-24, sobre todo en el texto griego), especialmente en
los v 11-12 de Lucas Estos contactos son tanto mas
interesantes cuanto que los encontramos en otros dos
relatos de milagros de Lucas (un hijo «unico» en 8, 42, 9,
38, el espirtu del muerto «vuelve» en 8, 55 = Ehas v 21,
el nifio es «devuelto a su padre» en 9 42) Al final del
relato de Nain, todos reconocen que Jesus es «un gran
profeta» (7, 16), la formula no se encuentra con las mis-
mas palabras en el relato de Eas, pero de hecho tiene ef
mismo sentido que su final «Ahora reconozco que eres
un hombre de Dios y que la palabra de Yave en tu boca es
verdad» (Ehas v 24) Sabemos, por otro lado, que Lucas
sefala repetidas veces las semejanzas entre Jesus y
Elias'’

Todas estas particularidades del texto de Lucas nos
revelan su mentalidad Si en esta ocasion Lucas da a
Jesus el hitulo de «el sefior» por vez primera, es sencilla-
mente para subrayar el poder excepcional que manifiesta
en esta ocasion El reconocimiento final de la «visita» de
Dios (cf Lc 1,68 78,19, 44, Hch 15, 14) subraya la accion

'8 véase més arnba p 16

'8 LLucas es el unico que senalala gloria o la alabanza dada a Dios por el
beneficiario del milagro (5 25 13 13 17 15 18 43 Hch3 8 9)ylo mismo
por la muchedumbre (9 43 18 43 19 37 Hch4 21 cf igualmente Lc 8
39 diferente de Mc 5 19)

7 Ademas de los datos senalados anteriormente véase Lc4 25 =1
Re17 9 Lc9 51 24 4951 Hch1 10=2Re2 211 Lc9 54 = 2Re 1
1012 Lc9 61-62=1Re 19 1820 Lc22 43 45=1Re 19 7 8 véaseR
SWAELES Jesus nouvel Elie d apres St Luc Assemblées du Seigneur
(1) n 69 (1964) 41 66



divina, en Jesus La evocacion de Elias muestra que
Lucas constdera a Jesus como al profeta poderoso en
obras y en palabras Mas aun, piensa que Ehas es el
«tipo» de Jesus, el que le prefigura En efecto, el profetis-
mo de Jesus es unico, ya que solo el salvador cumple real
y definitivamente la palabra y la obra de salvacion

Algunos versiculos mas tarde (7 22), Jesus presenta-
ra la resurreccion de fos muertos en una hsta de milagros
que constituye la respuesta a los anuncios profeticos (Is
29, 18-19, 35, 5-6), mostrando asi en estos milagros los
signos de la salvacion presente El ultimo signo de la lista
es que a los pobres se les anunciara la buena nueva,
como se leeenls 61,1 Lucas habia citado ya este hecho
como la primera miston de Jesus (4, 18) Es evidente que
en ello ve el pnmer signo de los tiempos de salvacton, su
importancia y significacion son mucho mayores que la
resurreccion de los muertos'®

3. La confesion de Pedro (9, 18-22)

En el evangelio de Marcos, la confesion de Pedro
constituye el momento clave de la mision de Jesus, el
paso de la primera a la segunda parte del evangeho
Lucas tiene un plan mas complejo, por ello la confesion de
Pedro aparece al final de la primera parte como una
especle de conclusion parcial, como el primer paso de la
comprension de los discipulos del misterio de Jesus

En Lucas no existe el paralelo de Mc 6, 45-8 26 nide
Mt 14 22-16, 13 Por eso nos la encontramos inmediata-
mente despues de su unica muitiphcacion de los panes, lo
que esta muy cerca de la presentacion ofrecida por Juan,
en efecto, en el cuarto evangelo la escena correspon-
diente se encuentra iInmediatamente despues det discur-
so sobre el pan de vida (Jn 6, 67-71)

El relato de Lucas en este caso es muy similar al de
Marcos y Mateo Contiene sin embargo, algunas caracte-
rnisticas propilas Comienza con una oracion de Jesus,
como en el caso del bautismo y de la eleccion de los doce

'8 Vease P TERNANT La résurrection du fils de Ia veuve de Naim
Assemblées du Seigneur n 41 (1972) 69 79

(3 21,6 12), lo que indica la importancia del aconteci-
miento (v 18)'° Al gual que en Mc-Mt, Jesus empieza
preguntando lo que «la gente» dice de el (en Mc y Mt «los
hombres» significan mas bien los extranjeros en oposi-
cion a los fieles), y los discipulos enumeran las opiniones
que habian sido comunicadas anteriormente a Herodes
en9,7-8yenMc6, 14-15 (v 19) En los tres sinopticos,
Jesus exige a continuacion que sus discipulos se pronun-
cien claramente por su parte sobre su misterio, stendo
Pedro el que responde (v 20) Sus palabras no son las
mismas en los tres evangelios «Tu eres el Cnisto» (Mar-
cos), Lucas se mita a la expresion «el Cristo de Dios»

Esta ultima formula no es biblica, ya que ef Antiguo Testa-
mento dice mas bien «el mesias de Yave» en hebreo, «el
Cnisto del Sefior» en griego (igualmente Lc 2, 26 y Hch 4,
26), pero Lucas vuelve a emplearla una vez mas en 23, 35
(cf Hch 3, 18) Es mas solemne que la de Marcos e indica
unarelacion particular entre Jesus y Dios, aunque se evite
el titulo de «Hijo de Dios» que jamas pone Lucas en boca
de hombres antes de pascua (Hch 9, 20, 13, 33) Para
Lucas representa un primer paso en el reconocimiento,
todavia incompleto del misterio de Jesus Nien Lucas ni
en Marcos, Jesus felicita a Pedro (contranamente aMt 16,
17-18) No rechaza el ttulo de Cristo, pero les ordena
severamente que guarden silencio (v 21)

Mc 8 31 y Mt 16, 21 constituyen una ruptura de su
propio relato y comienzan una nueva seccion en la que
Jesus empieza a ensefarles que le es necesario sufrr
mucho, morir y resucitar Por su parte, Lucas reproduce
este anuncio en terminos semejantes a los de Marcos,
pero al mismo ttempo Io une intimamente con la orden de
mantener secreto su misterio, de esta manera, lo convier-
te en la motivacion de esta orden (v 22) Esta particulan-
dad es significativa En Marcos el silencio esta motivado
por el secreto que deben guardar a proposito de la mesia-
midad de Jesus 2° Para Lucas, el misterio es otro el
sufrimiento del mesias Esto se ve aun mas claro en el
segundo anuncio de la pasion, en 9, 44-45 (donde no se

® Vease p 45

20Cf el hermoso libro de G MINETTE DE TILLESSE Le secret
messianique dans | évangile de Marc Cerf Pans 1968
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menciona la resurreccion y en el que el mensaje de lacruz
esta «escondido a los discipulos para que no lo entien-
dan», cf 18, 34) y en su férmula repetida sobre el «sufrir
del Cnisto» (Lc 22, 15,24, 26 46,Hch 1, 3; 3, 18; 17, 3, 26,
23)

Mc 8, 32-33 y Mt 16, 22-23 concluyen este anuncio con
la protesta de Pedro y el duro reproche que le dinge Jesuls
Lucas no reproduce estos versiculos Muchas veces se ha
achacado su silencio a la veneracién que siente por Pe-
dro Parece mas bien que lo que Lucas quitere evitar es
mostrar que Pedro habia comprendido el anuncio de la
cruz

De esta manera, al final de la primera parte de la
misién, en la que Jesus se habia manifestado por su
palabra y sus milagros, los discipulos, cuyo portavoz es
Pedro (cf Hch 2, 14 38), comienzan a visiumbrar el miste-
rio de su maestro Superan su primera incertidumbre (8,
25) y las opiniones de la gente Consideran a Jesus como
el Cristo, y un Cristo unido a Dios de manera especial De
ese modo, se sttian en el mismo plano que la revelacion
de los angeles (2, 11) y que la que habia recibido Simeon
(2, 26 29), asi como laintuicién de ios demonios (4, 41) A
partir de ahi, Jesds pretende hacerles avanzar en la com-
prension del misterio de su persona, anunciandoles la
pasion, tratando de eliminar de esta manera el mesianis-
mo carnal de sus contemporaneos Pero sus discipulos
estan incapacitados para comprender y admitir ef fracaso
de Cnisto Estan todavia lejos de fa comprension de su
misterio 2!

4. La gloria del Hijo de Dios
(transfiguracién) (9, 28-36)

Los tres sinOpticos estan totalmente de acuerdo en
relacionar este episodio con la confesion de Pedro esuno
de los pocos casos en que dos episodios estan unidos por
un dato cronolégico Este nos sirve para ver su comple-
mentariedad

21 Vease A DENAUX, La confession de Pierre et la premiere annonce
de la passion Assemblées du Seigneur n 43 (1969) 72-82
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Los tres relatos paralelos constan de los mismos ele-
mentos la subida de JesuUs a «la montafia» con sus tres
intimos, su manifestacion radiante, la «aparicion» de Moi-
ses y de Elias, las palabras de Pedro totalmente fuera de
si, 1a teofania en la nube (cf Ex 40, 35) y la palabra (la
misma que se pronunctd en el bautismo de Jesus, dingida
actualmente a los discipulos a quienes se invita a escu-
char al Hijo de Dios), la vuelta de Jesus sin Elias ni Moisés,
el silencio de los discipuios Esta escena apocaliptica,
prefiada de reminiscencias biblicas, nos presenta una
experiencia de los discipulos Es un revelacion de Jesus,
una anticipacidon de su glona pascual La palabra de Dios
responde a la confesion de Pedro, superada por la mas
profunda revelacion de Jesus

El relato de Lucas conserva esta estructura, pero ana-
de tantas cosas nuevas que a veces se piensa que su
fuente es distinta de la de los otros evangelios Lo que
sucede es que la mayor parte de estas caracteristicas
corresponden a la personalidad, lengua y estilo de Lucas,
por ello es mas probable que se trate de la interpretacion
propia de Lucas De todas maneras, cualquiera que sea
su onigen, las hace suyas

Unavez mas, Lucas sefiala al comienzo de su relato la
oracién de JesuUs (v 29) No habla de «transfiguracion»
(iteralmente «metamorfosis»), probablemente porque
este término contiene clertos matices paganos para los
grnegos Prefiere utiizar la expresion cambio de aspecto
del rostro de Jesus y, mas adelante, hablar de su «gloria»
(v 32) Estos términos nos recuerdan el relato del Sinai,
en el que el rostro de Moisés fue «glonficado» (Ex 34,
29-30 en el texto griego) Lucas, por otra parte, no puede
hablar de la glona de Jesus sin pensar en su condicion de
resucitado (Lc 21,27, 24,26, Hch 3, 13,22, 11) paraél, la
presente vision anticipa la revelacion de pascua

Como en los textos de Mc-Mt, Moises y Elias se «apa-
recen» Lucas, a suvez, precisaque se les «ve en gloria».
también ellos gozan de la condicion de seres celestes
Segun la tradicién bibhica, esto es mas apropiado en el
caso de Elias que en el de Moisés (2 Re 2, 2-11), pero
Lucas tiene en su favor para Moisés algunas representa-
ciones judias que van en el mismo sentido Sélo él precisa
el contenido de la conversacion que ambos personajes
mantienen con JesUs® «hablaban de su marcha (exodo)



que 1ba a realizar a Jerusalen» Esta «marcha» es al
mismo trempo la muerte de Jesus y su acceso a la glona,
este termino puede evocar igualmente la obra de Moises
que lieva tras de si al pueblo de Israel hacia la hbertad y
hacia su tierra, defimendo de esta manera la mision de
Jesus para con su pueblo

Lucas distingue cuidadosamente la expenencia de
Jesus (v 29-31) de la de los discipulos senalando de
paso que estos no han hecho hasta el presente sino
dormir (v 32) En el texto de Lucas, Pedro no interviene
sino cuando Elias y Moises han desaparecido (v 33) Se
dinge a Jesus con granrespeto el titulo de «maestro» (en
este caso epistata) es propio de Lucas que lo pone siem-
pre en boca de los disctpulos (5, 5, 8, 24 45,9, 33 49) ode
los que le piden algo (17, 13) Pero, tanto en él como en
Marcos, Pedro no sabe o que se dice no suefia mas que
en prolongar eternamente el momento presente

En ese momento se produce la teofania (v 34) Dios
se manifiesta en la nube y la palabra Lucas nos la trans-
mite con algunos matices propios A Jesus, como en la
cruz, se le calffica de «elegido» (23, 35) Esto puede
evocar Is 49, 7, texto en el que Dios se dinge a un servidor
despreciado por los pueblos podria tratarse de una alu-
sion a la humillacion de Jesus en su pasion (cf v 31) En
la invitacion a escuchar al Hyjo, Lucas puede haber pensa-
do quiza en el profeta semejante a Moises de Dt 18, 15-16,
ya que por dos veces aplica este oraculo a Jesus (Hch 3,
22y7,37)

Al final del relato, los tres sinopticos nos presentan a
«Jesus solo» EnMc 9,9y Mt 17, 9, Jesus prohibe a sus

discipulos contar su vision, Lucas dice unicamente que no
lo hicieron (v 36) Quiza piense gue no habia necesidad
de prohibir, ya que nada habian entendido (cf 9 45y 18,
34)

Atraves de todas estas caracteristicas nuevas, apare-
ce la interpretacion de Lucas Nos presenta a Jesus como
al nuevo Moises (v 29 31 34 45), es decir como al guia del
pueblo de Dios hacia la salvacion 22, puede que loimagine
igualmente como al siervo de Dios humillado (v 35) Je-
sus posee ya la glona que se manifestara plenamente en
la resurreccion (v 32), pero solo por la muerte la alcanza-
ra totalmente (v 31) Parece que los discipulos no enten-
dieron este misterio (v 36) no lo comprenderan sino a la
luz de pascua (24, 7 36 45-46) 2

Asi, pues, ta primera parte de la mision muestra como
se ha presentado a Israel el misterio de Jesus, que procla-
maban los oraculos de la infancia y que el preludio de la
mision o mostraba como vivido por Jesus mismo Al final
de esta parte solo algunos discipulos comienzan a vis-
lumbrar este misterio Pero todavia les queda un largo
recorndo para penetrar reaimente en el

22 Esta interpretacién se apoya en los otros pasajes en los que Lucas
presentalaimagen de Jesus siguiendo ia igura de Moisés Lc11 20 (= Ex
8 15) 12 14 (= Ex2 14) Hch3 22y 7 37 (= Dt 18 15 16)

2 véase A FEUILLET Lesperspectives propres a chaque evangeliste
dans les recits de la transfiguration Biblica 39 (1958) 281 301 {técnico) X
LEON-DUFQUR La transfiguration de Jesus en Etudes d Evangile Seuil
Parns 1965 87 120 M COUNE Radieuse transfiguration Assembiees du
Seigneur n 15 (1973) 44 84
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LA SUBIDA A JERUSALEN
(Lc 9, 51 19, 28)

El viaje de Jesus a Jerusalén constituye la parte mas
original de la construccién de Lucas. Mientras que Marcos
no dedica a este viaje mas que un capitulo (Mc 10) y
Mateo dos (Mt 19-20), Lucas le consagra diez (9, 51-19,
28), de los cuales sélo el pentltimo se Inspira en sus
paralelos (18, 15-43).

Pequefias anotaciones diseminadas a lo largo de es-
tos capitulos dan al conjunto la forma de un tinerario (9,
51-56; 13, 22; 17, 11; 19, 28). De todas maneras, esta
construccién es totalmente artificial. sirve Gnicamente pa-
ra enmarcar toda una serie de ensefanzas, de exhorta-
clones y algunas controversias, mientras que ios hechos
SON muy escasos.

Los datos sobre el misterio de JesuUs no faltan. Estu-
diaremos cuatro de ellos.

Ademas de los cuatro episodios aqui estudiados,
pueden ieerse’

® los cuatro relatos de milagros: la mujer encorvada
(13, 10-17), el hidrdpico (14, 1-6), los diez leprosos (17,
11-19)", el cliego en Jernico (18, 35-43);

® la ensefianza de Jesus sobre la pobreza del hijo
del hombre en el momento presente (9, 58) y sobre
Satan que ha sido vencido (10, 58), que debe ser co-
mentada por 11, 14-22 y 13, 10-17, célebre texto del
reconocimiento mutuo del Padre y del Hijo (10, 22),
afirmacién implicita de mesianidad (10, 23-24);

® las parébolas sobre |la venida del hijo del hombre
{12, 35-48);

¢ el Ulimo anuncio de la pasion (18, 31-34).

! Vease E CHARPENTIER L'étranger appelé au salut Assemblées du
Seigneur, (1) n 67 (1965) 36-57

Lucas, al orientar, solemnemente este vigje hacia Je-
rusalén (9, 51), le da un sentido general: JesUs esta en
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camino hacia su «marcha» que realizara en Jerusalén (cf.
9, 31), hacia sumuerte y su gloria. Las ensefianzas que da
a sus discipulos en esta parte del evangelio adguieren de
esta forma un nuevo sentido. preparan el ttempo de la
iglesia, trascendiendo el misterio de pascua.

1. La mision de Jesus (12, 49-53)

Estas consideraciones, en las que Jesus habla de su
mision, se sittan al final de una serie de ensefianzas a los
discipulos, comenzada en 12, 22 y en la que se trata, a
partir de 12, 35, de la vigilancia mientras se espera al
Sefior. Le sigue una llamada a las gentes para que discier-
nan el sentido del tiempo presente (12, 54-56) y se con-
viertan, porque el juicio se acerca (12, 57-13, 9). Como
vemos, estamos en un contexto escatologico, orientado al
fin de los tiempos e implicitamente cristolégico.

La pequefia pericopa 12, 49-53 forma una unidad, ya
que contiene tres sentencias en las que Jesus define su
misiéon hablando en prnimera persona, lo que no sucede
muchas veces. El v. 49 es propio de Lucas, asicomo el v.
50b; el v. 50a tiene su paralelo en Mc 10, 38b, los v. 51-53
en Mt 10, 34-36. Es posible por ello que estas tres senten-
cias se encontrasen originariamente separadas y que
hubieran sido reagrupadas por la tradicién, debido a su
forma comin (sentencias en «yo»).

No son faciles de interpretar, ya que no conocemos su
contexto original Es posible que Lucas las haya interpre-
tado partiendo de la situaciéon de su hiempo.

En la primera (v 49), Jesus dice que ha venido para
encender fuego sobre la tierra y da a entender que esta
deseando que arda. Esto quiere decir que la hoguera esta
todavia por venir. Pero, (qué significa este fuego? Si
tenemos en cuenta el lenguaje de los profetas, se puede
pensar en el juicio final, punficador de los elegidos 2%y que

24451, 25, Jr 6, 29, Zac 13, 9, Mal 3, 2-4 cf Mc 9, 49



extermina a los impios 2> Jesus anunciana agui su funcion
en la realizacion escatologica del puebio santo Es posi-
ble, sin embargo, que Lucas aplique estas palabras al
fuego de pentecostes, del que habla en los Hechos
(2 319) en efecto, para el el espintu es el don del resuci-
tado asuiglesia(Lc 24 48, Hch 2, 33) y la anticipacion del
dia final (Hch 2, 17, ¢f 2 Cor 1, 22, 5, 5, Rom 8, 23)

Pero, para asegurar a los suyos este don, Jesus debe
pasar antes por una realidad tal que solo pensar en ella le
asusta tiene que recibir un bautismo (v 50) Al comienzo
de su mision, habia recibido ya el de Juan bautista (3, 21)
Por el entro a formar parte del movimiento de conversion
de todo su pueblo, pasando por el rito tradicional de purifi-
cacion No pretendia hacerse con un pureza ntuatl en su
favor, ni con el perdon de sus pecados personales de los
que nunca nos habla el evangelio Suintencion era solida-
rizarse con su pueblo pecador, en la conversion que le
preparaba al futuro perdon El bautismo del que ahora
habla parece que es una prueba que debe sufrr para la
purificacion de su pueblo Mc 10, 38 lo entiende de esta
manera, haciendo alusién a la pasion que se acerca, y
parece que esta es tambien la dea de Lucas (12, 50 sique
a 12, 49, como 17, 25 sigue a 17, 24)

Si Jesus debe pasar por esta prueba, quiere decir que
todos los que le siguen deben tambien pasar por ella Ha
venido para traer la paz mesianica anunciada por los
profetas (Is 9, 5-6, 11,6-9, Mig 5,4 cf Lc 2, 14,19, 38),
pero no es la paz facil, sin exigencias, de los faisos profe-
tas (Mig 3, 5-8,Jr 6, 14, 8, 11 | Ez 13, 8-16) Exige una
decision personal de fe Por ello, como consecuencia
provoca la division entre todos aquellos a quienes se
dinge (v 51, Mt 10, 34 habla de espada y Lc 2, 34-35
emplea la misma imagen para anunciar la division de
Israel) La division de las familias (v 52-53) es descrita
segun el oraculo de Mig 7, 6, en el que Jesus podia ver un
anuncio del fin de los tiempos Lucas podia constatar el
cumplimiento de estas palabras en la division de las fami-
has ante el evangelio (cf 21, 16)

De esta forma, las diversas palabras de Jesus agrupa-
das en este pasaje presentan varios de los aspectos de su

251566 1516 Ez38 22 Mal3 19 Lc3 916 Mc 9 43 48

mision su funcion escatologica de realizador del pueblo
santo (v 49) el preambulo doloroso de la pasion (v 50), la
toma de posicion que exige a los que creen en el y que por
ello geben afrontar las mas dolorosas situaciones (v 51-
53)

2. El profeta destinado a la muerte
(13, 31-33)

Al comienzo de la segunda seccion de la subida a
Jerusalen (13, 22-17, 10), Lucas nos presenta varios
anuncios del rechazo de Jesus por Israel y la consiguiente
llamada de los paganos (13, 23-35, 14, 15-24) En este
marco es donde encontramos la amenaza de Herodes
Antipas contra Jesus y la respuesta dada por el maestro

Este episodio es propio de Lucas, como varios otros
sobre Herodes Antipas (Lc 23 7-12,Hch 4,27, cf Lc8,3y
Hch 13, 1) El relato revela con fuerza su estilo, aunque
parece que contiene datos mas antiguos En efecto, nos
presenta a Herodes como enemigo de Jesus, contrarna-
mente a Lc 9, 9y 23, 8, en donde vemos a Herodes con
ganas de «ver» al maestro Por otro lado, el v 32 es
dificiimente conciliable con el v 33 en el pnimero, «el
tercer dia» es el del fin de Jesus, mientras que en el
segundo pertenece todavia a su marcha

Al comienzo de este corto relato, algunos fariseos
vienen a Jesus para advertirle que Antipas gquiere matarlo
(v 31) Sieste dato se oponealc9 9y 23 8, ensino
tiene nada de extrano para esos momentos, Herodes ha
matado ya a Juan bautista y, segun una antigua fuente
que Lucas utthza en Hch 4, 27, sena tambien responsable
de la muerte de Jesus Los autores no estan tampoco de
acuerdo sobre el sentido de la iniciativa de los fariseos
Algunos consideran que se trata de una maniobra hostil,
de una mentira para forzarle a que se vaya Pero no
parece que sea esta laidea de Lucas, nada de lo que dice
va en ese sentido, el centro del relato es Herodes no los

2 Vease A GEORGE La venue de Jesus cause de la division entre
les hommes Assemblees du Seigheur n 51 (1972) 62-71
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fariseos; mas aun Lucas es el Unico de los evangelistas
que no presenta sistematicamente a los farseos como
enemigos de Jesus; habla de algunos que simpatizan con
él(7,36; 12,37, 14, 7) y con los suyos (Hch 5, 34; 23, 6-9;
26, 5) 77,

La pnmera parte de la respuesta de Jesus (v 32) se
dirige a Herodes. No es sino un zorro; nolleganialoboma
leén no es peligroso. Jesus no le tiene ningin miedo, por
eso va a continuar su mision. Lucas fa define en relacién a
los exorcismos y a las curaciones (que son consideradas
por él desde el mismo punto de vista: 4, 39; 13, 11-17; Hch
10, 38) Sera breve («tres dias» significa «dentro de po-
co», sin mas precisiones). Dentro de poco, el maestro
habra «terminado», en el doble sentido de la palabra.
muerto por un iado, y liegado al término de su misién por
otro.

La segunda parte de la respuesta no tiene ya en cuen-
ta a Herodes, pero precisa el anuncio de fa muerte de
Jesus (v. 33). No se trata ahora de su mision, sino Unica-
mente de su final que esta ya a las puertas. «Es necesa-
ro» que Jesus continie su marcha hacia Jerusalén (este
«@S necesario» es expresion de la voluntad divina) y es
ahi donde debe monr, como todo profeta (cf. 6, 23; 11,
47-51). Estos dos temas son caracteristicos de Lucas. por
un lado, Jesus es un profeta, portavoz de la palabra de
Dios (4.18.23; 7, 16; Hch 10, 38); por otro lado, va a morir
como un profeta, firmando su testimonio con su propia
sangre (22, 67-71; Hch 7, 52) %5,

Como comentario del anuncio, Lucas sitia aqui la
recriminacion de Jesus a Jerusalén que mata a los profe-
tas (v. 34-35) y que Mateo sittia con mas ldgica en 23,
37-39 (en la misma Jerusaién, al final del enfrentamiento
con la ciudad), pero que constituye una clara continuacion
del v. 33. Jestis ha vemdo para reunir a los hiyos de
Jerusalén, atodos los hijos de Israel. Ahora bien, la ciudad
infiel ha rechazado su salvacién. Dios abandonara su
templo (cf. Ez 8-11). Jesus desaparecera y ya no se le

27 yéase A DENAUX, L hypocnisie des pharisiens et ie dessein de
Dreu, en L Evangile de Luc Problémes littéraires et théologiques Duculot,
Gembloux 1973, 245-285

28 yvéase A GEORGE, Le sens de fa mort de Jésus pour Luc Revue
Bibhque (1973) 186-213
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volvera a ver mas que a su vuelta, al final de ios tiempos
(cf. Mc 14, 62).

Aqui vemos de nuevo todo el sentido que Lucas da a
su titulo de «profeta» al aplicarlo a Jesus. en él se incluyen
sus milagros, su testimonio, su muerte

3. El dia del hijo del hombre
(17, 22-37)

Al comienzo de la tercera seccion de la subida a Jeru-
salén (17, 11 - 19, 28), Lucas nos presenta varnas ense-
fianzas sobre la legada de la salvacién la presencia del
reino de Dios (17, 20-21), la venida final del hijo del hom-
bre «en su dia» (17, 22-37), la nvitacién a la oracién
constante en la espera conflada de este juicio, a pesar de
su retraso (18, 1-8).

Mateo y Marcos no poseen sino un solo discurso de
Jeslis sobre el final de los tiempos (Mt 24-25; Mc 13,
1-37); en Lucas nos encontramos con dos capitulos, 17 y
21. Nos detendremos tnicamente en 17, 22-37.

El tema de esta pericopa es «el dia del hijo del hom-
bre» (v. 24,30.31; el plural «los dias del hijo del hombre»
de los v 22 y 26 es menos biblico). Este texto tiene
paralelos, aunque dispersos, en Mt 24, 26-27 37-39. 17-
18.41.28. Todos estos elementos pueden provenir de la
fuente comdn a Mateo y a Lucas en la que se encontraban
sin duda los v. 28-30 y 34 de Lucas. El v 33 de Lucas
proviene de una sentencia de Jesus, transmitida aislada-
mente por varios conductos de la tradicién. Podemos
atribuir a la redaccton de Lucas los v 22.25.32.37a.

En su forma actual, en el texto de Lucas, este discurso
consta de cuatro partes:

a)v. 22-25 Antes del dia del hijo del hombre: deseo de
ver este dia y decepcién de la espera (v. 22); falsos anun-
c10s de su presencia (v. 23); su llegada triunfal, inespera-
da (v. 24), preambulo de la pasién (v. 25) que evoca 9, 22;
12, 48-50; 24, 26.

b} v. 26-30 Llegada inesperada que puede comparar-
se a los juicios de Dios en el diluvio (v 26-27) y en ia
destruccion de Sodoma (v 28-30).

c) v. 31-33. Exhortaciéon sacrificar todo para salvarse.



La llegada del reino
(Lc 17, 20-18, 8)

I.  Presencia del reino de Dios (17, 20-21).
II. Venida final del hijo del hombre (17, 22-37).
a. Antes del dia del hijo del hombre (17, 22-25).
(27, 22-23 = Mt 24, 26-27).
b. La llegada inesperada (17, 26-30).
(17, 26-27 = Mt 24, 37-39).
c. Exhortacién a la vigilancia (17, 31-33).
(17-31 = Mt 24.17-18; Mc 13, 31-33).
(17,33 = Mt 16, 25; 10, 39; Mc 8, 35;
Lc 9, 24; In 12, 25).
d. Base de la exhortacién (17, 34-37).
(17, 35 = Mt 24, 41).
(17, 37 = Mt 24, 28).
III.  Orar en la espera (18, 1-8).

d) v. 31-33. Base de la exhortacion: cada uno serd
juzgado personalmente (v. 34-35); tan dificil ser4 escapar
del juicio como que un cadaver escape a los buitres (v. 37;
cf.1s 18, 16; 34, 15-16;Jr7,33; 12,9...; Ez 39, 17; Ap 19,
17-18).

Asi, pues, en este texto encontramos no tanto una
descripcion del juicio final (contrariamente a L¢ 21, 25-27
o Mt 25, 31-46) cuanto una proclamacion de su repentina
venida y sobre todo una exhortacion a estar preparados a
enfrentarse con éf (cf. Lc 12, 35-48'y 21, 34-36). Como en
varios pasajes de su obra, Lucas excluye la llegada inmi-
nente deljuicio (v. 22-23:¢f. 19,11;21,8-9;Hch 1,6-7). La
experiencia le ha hecho descubrir la dimensién temporal
de la iglesia.

En el estudio del misterio de Jesus en Lucas, la carac-
teristica mas importante de esta pericopa es la atribucion
a Jesus del titulo de hijo del hombre. En este punto, Lucas
no se separa en nadade Mty de Mc. Siempre pone el titulo
en boca de Jesls (salvo en Heh 7, 56, del que nos ocupa-
remos mas adelante). Como los otros dos sinépticos, lo
utiliza generalmente para expresar las tres funciones de
JesuUs:

o su funcién «escatoldgica», unida evidentemente al
juicio del final de los tiempos (9, 26; 12, 8.40;
17.22.24.26.30; 18, 8; 21, 27.36);

e su funcién «histdrica» en su mision terrestre con
sus «poderes» (5, 24; 6, 5), su funcién de signo (11, 30) y
de salvador {19, 10), su pobreza (9, 58) y la oposicion de
sus adversarios (7, 34; 12, 10);

& su pasion querida por Dios (9, 22.44;17, 25; 18, 31;
22, 22.48; 247).

Sin embargo, en el uso del titulo de hijo del hombre
podemos percibir algunas caracteristicas propias de Lu-
cas:

® es el Unico que lo utiliza para indicar la presencia de
Jestus con los suyos en la iglesia después de pascua (6, 22;
22, 69; Hch 7, 56);

® después de pascua no lo pone mas que una vez en
boca de la iglesia, por medio de Esteban en el momento
de su muerte (Hch 7, 56); es muy probable que se trate de
una tradicién palestina;

® nunca aparece en las revelaciones de los relatos de
la infancia.

Estos hechos nos autorizan a presentar algunas inter-
pretaciones.

® |ucas considera que este titulo es una designacion
tradicional de Jesus, que tiene su origen en el maestro
mismo;

® la considera como una férmula palestina, no utiliza-
da en el mundo helenistico, en el que dificilmente podria
ser entendida (Pablo no la utiliza jamas);

e |ucas la utiliza para sefialar la unidad del misterio
de JesUs en las diversas fases de su mision: su vida
terrestre (durante la cual solo él le da el titulo de salvador:
cf. 19, 10), su pasién, su funcion de resucitado en laiglesia
(tipicamente lucano), su venida escatoldgica (el mas anti-
guo aspecto del titulo);

® [a ausencia de este titulo en las revelaciones de la
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infancia parece indicar que Lucas le atribuye menos im-
portancia que a los de «Hijo de Dios», de «Sefior» y de
«Cristo, hijo de David».

4. La parabola del noble que se va
a recibir el titulo de rey (19, 11-27)

La tercera seccién de la subida a Jerusalén se termi-
na, como las dos primeras (13, 18-21; 17, 7-10), con una
parébola. Esta parabola esta encuadrada por dos excla-
maciones mesianicas dirigidas a Jesus, una por el ciego
de Jericé («<hijo de David», 18, 38-39), v la otra por «la
masa de los discipulos» («el rey gue viene en nombre del
Sefior», 19, 37-38). Este contexto nos esta indicando ya
que la parabola tiene un cariz mesiénico.

En el texio del evangelio de Mateo nos encontramos
con un paralelo en la pardbola de los talentos (Mt 25,
14-30: de donde proviene seguramente el nombre de
«parabola de las minas», que se le da generalmente).
Pero el texto de Lucas es muy diferente del de Mateo,
tanto por el contexto (Mateo la presenta en su discurso
escatolégico) como por el tono del mismo. Lucas nos
ofrece todos los elementos fundamentales de la parabola
de Mateo (Lc 19, 12a.13.15b-26), pero es el Unico que
afiade una serie de elementos que constituyen Ia historia
del noble que se va a recibir el titulo de rey (v. 12b.14-
15.27, asi como 17b y 19b): esta historia parece que esta
calcada en la de Arquelao que se fue a Roma para pedir el
nombramiento de rey después de la muerte de su padre
Herodes el grande, el afio 4 antes de nuestra era (y que
nos es conocida por el relato del historiador judio Flavio
Josefo). Se han propuesto varias hip6tesis para explicar
larelacion entre los dos textos: ¢, se frata de dos parabolas
diferentes primitivamente (total o parcialmente), o de una
parabola original, la de Lucas, abreviada en Mateo, o lade
Mateo desarrollada por Lucas? Muchos piensan actual-
mente que el desarrollo de la parabola original se debe a
Lucas, es decir que el texto de Mateo seria mas primitivo.
Dos datos apoyan esta opinién: el particular interés que
Lucas muestra por la realeza de Jesus (Lc 1, 33; 19, 38;
22,29-30; 23, 42; Hch 17, 7) y el hecho de que solo Lucas
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.Q‘
presenta en su evangelio una serie de datos sobre los
diversos Herodes ?°,

La parabola de Mateo tiene una finalidad exclusiva-
mente moral: cada uno de nosotros debe hacer fructificar
su talento. La de Lucas, sin suprimir esta finalidad, sitta
en el primer plano la entronizacion real de Jests, base de
su funcién de juez escatolégico. Arquelao habia ido a
Roma a buscar su investidura de manos de Augusto.
Jesus, destinado a la realeza desde su nacimiento (1,
32-33; 3, 23-30), debe «partir» (9, 31) para obtener su
entronizacién plena (19, 12). La encuentra en su Padre al
resucitar, después de haber pasado por la muerte (Lc 22,
69; 23, 42; 24, 26; Hch 2, 36; 13, 31). Cuando Arquelao
partid para Roma para pedir a Augusto que confirmase el
testamento de Herodes que le nombraba rey, una delega-
cién de 50 judios e habia seguido para pedir al emperador
la supresion de la realeza y la incorporacién directa de su
pais al imperio (v. 14). Ahora, Jerusalén va a rechazar a
JesuUs (19, 41-44); su pueblo (Hch 2, 23; 3, 13...), y princi-
palmente los dirigentes de Israel (Lc 22, 2.66-71... Hch 4,
10; 5, 30...}, le rechazaran iguaimente. (El «odio» de sus
«compatriotas» se explica mejor en la mente de Lucas
que en boca de Jesus o de la iglesia judeo-cristiana). Pero
Arguelao, en definitiva, habia vuelto de Roma con el poder
sobre Judea; Josefo no nos dice que se vengase de los
que se habian opuesto a su investidura, pero en otras
ocasiones nos habla de su crueldad y de su tirania: el
sentido del versiculo 27 de la parabola es éste. Lucas
parece que aplica este gesto a la ruina de Jerusalén, ya
que insiste varias veces sobre ella (19, 41-44; 21, 20-24;
23, 28-31), presentandola como el castigo del rechazo de
Jesus por la ciudad (19, 44).

De esta forma, la parabola de Lucas esta totalmente
centrada en la investidura real de Jesus. Pero antes es
necesaria la «<marcha» del Cristo que provoca el rechazo
de Israel. Jesus volvera investido con el poder real para
realizar el juicio. Con otras imagenes encontramos la
misma ensefianza en Lc 17, 22-37.

28 Tocante a Herodes Antipas, cf. més arriba p. 27 (2. E! profeta
destinado a la muerte); por lo que se refiere a Herodes Agripa I, Hch 12,
1-23; referente a Herodes Agripa ll, Hch 25, 13-26, 32.



Nos gqueda estudiar la funcién de la parabola en su
contexto. La subida a Jerusalén esta para terminar. Jesus
es saludado hace poco como hijo de David por el ciego de
Jerico (18, 38-39); va a entrar en la ciudad bajo ias acla-
maciones de sus discipulos que lo proclaman rey (19,
37-38). Pero Jerusalén lo rechazara (19, 41-44), como lo
acaba de anunciar en su parabola (19, 14), En el umbral
de latercera parte del evangelio, esta parabola, asi como
la escena siguiente, proclaman el acontecimiento total de
pascua, como al comienzo de su misién el episodio de
Nazaret (4, 16-30) prefiguraba igualmente la salvacién
ofrecida por Jesus y el rechazo de Israel *°.

*

No nos ha sido posible comentar en estas lineas todos
los textos cristoldgicos de la subida a Jerusalén. Espera-
mos que los pocos textos estudiados hayan permitido
comprender como este viaje manifiesta el misterio de
Jesus. El maestro viene a Jerusalén para morir y resucitar
en esta ciudad. Asi es como sera entronizado en su reale-
za, fundada sin embargo desde su nacimiento (1, 31-
33.43; 2, 11-26) y sobre la misién que habia recibido ya en
su bautismo (3, 22).

% Vease J. JEREMIAS, Las parabolas de Jesus. Verbo Divino, Estella
1970; M. DIDIER, La parabole des talents et des mines, en De Jésus aux
Evangiles. Gembloux 1967, 248-271.

JERUSALEN
(Lc 19, 29-24, 53)

Enlatercera parte de su evangelio, Lucas nos presen-
ta el mismo cuadro general que Mateo y Marcos. En los
tres podemos distinguir tres secciones;

e 19, 29-21, 38: actividad de Jesus en Jerusaién.
e 22-23: la pasion de Jesus.
® 24: el dia de pascua en Jerusalén.

Lucas, en cada una de estas secciones, y sobre todo
en las dos Gltimas, nos ofrece un relato de gran originali-
dad.

I. LA ACTIVIDAD DE JESUS
EN JERUSALEN
(19, 29-21, 38)

En esta seccidn, Lucas presenta los mismos episodios
gue Marcos y Mateo. Pero al primero de estos episodios lo
colorea con una forma y un sentido muy caracteristicos.

1. La entrada de Jesus en Jerusalén
(19, 29-48)

Este episodio se encuentra en los cuatro evangelios y
el relato de Lucas, en sus versiculos 29-36 y 45-48, es
muy semejante al de Marcos. Esta de acuerdo con Mateo,
contra Marcos, en presentar la expulsion de los vendedo-
res del templo como la conclusién de la entrada mesiénica
de Jesus. Ofrece también algunos contactos ligeros con
Jn 12, 13 (titulo de «rey» = Lc 19, 38); 12, 17 (la menciéon
de los milagros = Lc 19, 37); 12, 19 (reaccién de los
fariseos = L¢ 19, 39). La originalidad de Lucas es mas
patente en los versiculos 35b, 37-38, que evocan por otro
lado el relato de la consagracién de Salomén (1 Re 1,
33.38.40. 39 en el texto griego): en este rey se puede ver
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el tipo del mesias, ya que es el hijo de David, y su nombre
significa «el pacifico» (1 Cr 22, 9). Lucas es el inico que
nos presenta en los v. 39-40 y 41-44 pequefios detalles
elaborados a partir de datos antiguos (véase Mt 21, 15-16
para los v. 39-40). Finaimente, su redaccién organiza y
unifica sus materiales, sefialandonos tres «etapas» suce-
sivas (v. 29.37.41) antes de la «entrada» final en el templo
{v. 35), asi como el conjunto de la ensefianza de Jesus
«todos los dias» en este lugar (v. 47-48).

En la organizacién de la comitiva (v. 29-36), el relato
de Lucas no se diferencia casi nada del de Marcos 3';
solamente enelv 32 sefialala exactitud de la previsién de
Jesls (las mismas palabras, en Mc 11, 6, sefalan la
obediencia de los discipulos a la orden del maestro) y
presenta en el v. 35 un primer contacto con 1 Re 1, 33
(biblia gnegay).

El v. 37 constituye una nueva fase y presenta varios
contactos con el cortejo real de Salomén (1 Re 1, 38-40);
introduce una nueva seccién (v. 37-40) en la que se en-
frentan dos interpretaciones de Jesus siguiendo la pers-
pectiva tan propia de Lucas segln la cual los hombres se
dividen ante Jesus (cf. 2, 34 y 12, 51; ndtese igualmente
Mt 21, 15-16):

® «la masa de los discipulos» aclama a Dios por los
milagros del maestro . Bendice a Jests como «el rey
que viene en nombre del Sefior» (v. 38). La férmula es
menos semitica que la de Marcos o Mateo con sus Hosan-
na y sus diversas referencias a David, pero sirve para
proclamar, aligual que las otras, al rey mesias. La aclama-
cion final «Paz en el cielo y gloria en lo més alto de los
cielos» se parece a la férmula himnica de los angeles en
navidad (2, 14), pero sitia la paz en el cielo, junto a Dios,
ya gue so6lo él la puede dar (cf. v. 42). Todo se termina
proclamando la gloria de Dios como en Mateo y Marcos
(parece que Lucas intenta «traducir» el segundo Hosanna

31 Ve Lucas en el monte de los olives (v 29 37) el lugar de las
manifestaciones divinas, como Zac 14, 4 y el judaismo? El hecho de que
localice la ascension de Hch 1, 12 en este monte podna apoyar esta
mtergretacnén (22, 39 es menos significativo)

32 La reaccion de la muchedumbre (Lc 7, 16, 9, 43, 18,43, Hch 4, 21) o
del beneficiano del milagro (Lc 5, 25,13, 13,17, 15, 18,43, Hch 3, 9) esuna
caracteristica propia de Lucas
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por «gloria», curiosamente sin destinatario, al contrario
que Lc 2, 14). De esta manera, los discipulos proclaman
su fe: en JesUs reconocen al rey mesias que trae la
salvacion de Dios.

o Frente a estos creyentes, los fariseos aparecen por
Gltima vez en el relato de Lucas (v. 39). Tratan a Jesus con
todo respeto y le llaman «maestro»; no le atacan, pero sin
embargo le invitan a que haga callar a sus discipulos.
¢ Como debemos entender esta intervencién, como una
protesta o como una invitacion a la prudencia? La redac-
cién de Lucas no permite sacar una conclusion clara. Lo
que si es claro es que no creen en la realeza mesianica de
Jesus. Este no hace nada para que sus discipulos se
callen (v. 40); no les manda callar, contrariamente a lo que
habia hecho en la confesion de Pedro (9, 21). Ha llegado
el tiempo de afirmar claramente y en publico su realeza.
Su venida a Jerusalén es una visita real (Lucas probable-
mente piensa en las visitas de los soberanos helenos a las
ciudades de su reino, a sus «parusias»). La oscura sen-
tencia final («las piedras gritaran»), ;es solamente una
hipérbole? ;Esta ya haciendo alusion a la ruina de Jeru-
salén? La siguiente pericopa podria inclinarnos a la se-
gunda interpretacion.

JesUs se va acercando poco a poco {v. 41). Se en-
cuentra ya frente a frente con Jerusalén (v. 42-44). Segun
el plan comun a los tres sindpticos, Jesls no ha predicado
todavia en la ciudad. Pero tanto agui como en 13, 34,
Lucas nos hace ver que este plan es bastante artificial. En
efecto, Jesus llora sobre la ciudad y constata que ésta no
ha sabido reconocer en su venida el camino de la paz (v.
42; cf. 19, 38); describe su ruina (v. 43-44); y proctama
claramente la causa de ésta: Jerusaién ha rechazado la
salvacion que Dios le ofrecia en la visita real de Jesus (v.
44). En este oraculo, propio de Lucas, éste utiliza sin duda
viejos materiales de tradicion semitica; por otro lado, la
toma de Jerusalén por Tito en el 70 contribuye a precisarlo
con méas claridad. Lo que pretende sobre todo es mostrar
en la venida de Jests a la ciudad la ocasién que Dios
habia ofrecido a ésta para su salvacién, ocasidén que
rechaza.

Finalmente, Jesus liega al templo, meta de todo su



caminar (v. 45). Hasta ahora, Lucas repetia constante-
menie que el maestro caminaba hacia Jerusalén (9,
51.53;13,22.23;17,11;18,31; 19, 28). Pero Lucas ve en
la ciudad el lugar de la revelacidn que se realiza de mane-
ra especialisima en el santuario (1, 9; 2, 27.46; 4, 9; 24,
53). Jesus acaba de presentarse como rey, en un cortejo
analogo al de Salomén, proclamando su juicio sobre la
ciudad infiel. A continuacién manifiesta el sentido de su
realeza: restaura el templo en su funcién de casa de
oracion (v. 45-46) para Israel (no «para los paganos»,
como en Mc 11, 17, que reproduce Is 56, 7); se instala en
él para ensenar «todos los dias». No es pues el mesias
politico de la esperanza nacionalista, sino el rey que viene
a visitar a su pueblo para asegurar el culto de Dios y para
proclamar su palabra 3,

2. Otros textos

Los capitulos 20-21 presentan varios aspectos del
misterio de Jests.

Respondiendo a la pregunta de los sanedritas a pro-
pésito de su autoridad, Jeslis se solidariza con Juan bau-
tista, el profeta (20, 1-8).

Afade la parabola del hijo querido a quien se asesina
(20, 9-19), en ia cual, como Marcos y Mateo, asimila la
muerte de Jesls a la de los profetas; pero es el Unico que
presenta a Jesus como piedra fundamental y como piedra
de tropiezo (v. 17-18 = Is 28, 16y 8, 14-15; cf. Lc 22, 34).

La pregunta de Jesus sobre el Cristo Sefior de David
(20, 41-44) sugiere, como en Marcos y Mateo, la trascen-
dencia de su mesianidad.

En el discurso escatolégico (21, 8-36), los tres sindpti-
cos anuncian la vuelta de Jesus al final de los tiempos (cf.
Lc 17, 22-37), pero Lucas sefiala el plazo de este final (v.
9-12) y lo distingue, con mas claridad que Marcos y Ma-
teo, de la ruina de Jerusalén (v. 20-24)

3B véase A PAUL, L'entrée de Jésus a Jérusalem Assemblées du
Seigneur, n 19 (1971) 4-26.

. LA PASICN DE JESUS
(22-23)

Al igual que Marcos y Mateo, Lucas consagra a la
pasién de Jesus un largo relato, abriéndolo como ellos por
los dos actos que le dan sentido: la reunién de las autori-
dades judias que deciden matar a Jesis (se trata de!
rechazo de Cristo por su pueblo), y la Ultima cena, en la
que Jesus ofrece su vida por la alianza (que equivale a la
constitucién del nuevo pueblo de Dios). Los tres sindpti-
cos estan de acuerdo en la presentacion de los episodios
siguientes y en su orden, y Juan se les une a partir de la
detencidn de Jesus. A continuacion, los cuatro presentan
la misma serie de escenas hasta la de la tumba abiertaen
la mafnana de pascua. Esta construccion uniforme debe
tener su origen probablemente en una antigua tradicién
formada ya en los primeros tiempos.

Sin embargo, cada uno de los evangelistas posee en
este relato su propia originalidad, conseguida gracias a
sus propios datos y a su trabajo redaccional; lo mismo
sucede con Lucas. Su relato presenta tal nimero de ele-
mentos propios y un pensamiento tan caracteristico, que
muchos criticos han pensado que en este punto Lucas
abandonaba el relatc de Marcos para seguir otra fuente
continua durante todo el relato de la pasion. Sin embargo,
esta solucién es dificil de defender sélidamente. En efec-
to, aunque es cierto que Lucas dispone de numerosos
materiales originales, no es tan seguro que estos elemen-
tos sean homogéneos y que provengan de una fuente
unica; por otro lado, es evidente que Lucas continla utili-
zando a Marcos. De todas maneras, lo que si se debe
decir es que Lucas ha transformado profundamente los
datos que se le ofrecian, introduciendo en su texto una
comprension muy personal del misterio 34,

34 Referente a la pasion-resurreccion en general, puede verse P
BENOIT, Passion et résurrection du Seigneur(col LirelaBibie,n 6) Cerf,
Paris 1966, 391 p (comentario claro y sélido partiendo de Getsemani), A
VANHOYE, Les récits de la passion dans les évangiles synoptiques:
Assemblées du Seigneur, n 19 (1971) 38-67 (estudio breve, que parte de
la detencién de Jesus), E CHARPENTIER, Cristo ha resucitado Verbo
Divino, Estella 1976.
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1. La ultima cena (22, 14-38)

Los tres sinopticos nos cuentan al principio de la pa-
sion la ultima cena en la que Jesus expresa el sentido que
da a sumuerte en el gesto profetico de la ofrenda del pany
del vino

Aunque todos nos cuenten el mismo hecho el relato
de Lucas es muy diferente de sus paralelos

e por su formulacion del gesto eucaristico, que es
mas parecido a la de Pablo (1 Cor 11, 23-25) contrana-
mente a lo hecho por Marcos y Mateo,

e por la presentacion de este gesto (v 19-20) antes
del anuncio de la traicion de Judas (v 21-23), contrana-
mente a lo que sucede en Marcos y Mateo,

e por la acumulacion de numerosos elementos sobre
la ultima pascua (v 15-18) laleccion del servicio de Jesus
(v 24-27), una promesa a los doce (v 28-30) adverten-
cias a Pedro y a los discipulos sobre las pruebas que se
avecinan (v 31-34, 35-38) Elv 18de Lucas se encuentra
en otro lugar en Mc 14, 25 y Mt 26, 29 lgualmente, otros
versiculos se situan en diferentes contextos losv 24-27
enMc 10 42-52y Mt 20, 25-28,losv 28y 30enMt 19, 28,
losv 33-34 en Mc 14, 29-30y Mt 26, 33-34 Bastantes, sin
embargo, son propios de Lucas los v 15-17 29 31-
323538

Estos hechos plantean el problema de las fuentes de
Lucas, como ya djimos anteriormente Debemos sefalar
por otro lado, un hecho particular La formuia eucaristica
(v 19-20) es muy semejante a la de Pablo en 1 Cor 11,
23-25, aunque parece que Lucas la haya recogido mas
bien de la practica de las iglesias paulinas que de una
tradicion textual (ignoramos, sin embargo, s conocio 1
Cor)

De todas maneras, su texto, en su forma actual, cons-
tituye una unidad literana un discurso de despedida, un
testamento de Jesus, preludio de los discursos de des-
pues de la cena en Jn 13-17 En el encontramos lo que
Jesus piensa sobre su muerte, e igualmente las adverten-
clas y ensefianzas que saca para «los apostoles» (v 14),
es decir, para toda la iglesia posterior
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Segun Mc y Mt, la preparacion de la pascua se realiza
por la iniciativa de los discipulos, segun Lucas, es Jesus
quien latoma (22, 8) Pero Lucas es el unico que presenta
explicitamente la ultima cena como una comida pascual
(v 15-18), senalando de esta forma la intencion de Jesus
ha deseado comer esta pascua antes de monr (v 15),
sera su ulbma pascua, hasta que este nto profetico «se
cumpla» en elreinode Dios Losv 17-18 repiten paralela-
mente el mismo anunclo a propostto de la copa pascual °
Todo esto quiere decir que el nto pascual de la antigua
alianza era un «tipo», un anuncio del festin que sera la
vida del pueblo de Dios en el tempo de la salvacion,
segun la imagen biblica (Is 25, 6) que Jesus ha utiizado
varias veces (Lc 13, 28-29, 14, 15-24 y Mc-Mt 22, 30)
Para Jesus, este rnito toca a su fin, ya que va a instituir otro
para sus discipulos

La formula eucaristica de Lucas (v 19-20) se separa
de la de Marcos y Mateo, acercandose a la de Pablo Las
palabras sobre el pan precisan dos puntos (v 19) el
cuerpo de Cristo es dado «por vosotros» lo que presta
aparentemente a su muerte el aspecto de un sacrificio
(eventualmente, de un martirio), los discipulos deberan
repetir este gesto «en memoria mia», despues de los v
15-18 sobre la antigua pascua, que era el memonal del
sacrificio en el que israel habia encontrado 1a libertad (Ex
12, 14, Sal 111, 4, cf Dt 16,3), este mandamiento de Jesus
instaura una pascua nueva, que debera celebrarse en
memoria de su muerte sacrificial, iberadora para el pue-
blo de Dios Las palabras sobre lacopa (v 20) anunciania
nueva allanza (c¢f Jr 31, 31) que constituye el nuevo
pueblo de Dios Esta alianza se realiza «en la sangre» de
Jesus, lo cual da a su muerte el aspecto de un sacrificio de
alianza comparable al del Sinal (Ex 24, 3-8, evocados en
Mc 14, 24 y Mt 26, 28) Como el cuerpo de Cristo ha sido
«dado por vosotros», su sangre es «derramada por voso-
tros» Aqui, Lucas completa la formula de Pablo, volvien-
do a la de Marcos y Mateo, aunque se diferencia en un
punto Mc-Mt hablan de la sangre derramada «por la

35 Elv 18 proviene sin duda de la misma fuente que Mc 14 25y Mt 26
29 pero esta mejor situado que en estos donde este anuncio se refiere al
vino eucaristico



muchedumbre», y piensan probablemente en la muerte
expiatoria del servidor del Sefior en Is 53, 12. Lucas dice
«por vosotros». Ello no quiere decir que excluya la univer-
salidad de la salvacién obtenida por ta muerte de Cristo,
pero adapta este anuncio a quienes toman parte en la
eucaristia, al mismo tiempo que deja de lado el aspecto
expiatorio de la muerte de Jesus (la misma tendencia se
encuentra en los v. 27 y 37; cf. Hch 8, 32-33).

La leccién de Jesus a los apdstoles, que discuten por
saber quién obtendra el primer puesto (v. 24-27), respon-
de versiculo por versiculo al texto de Mc 10, 42-45 y Mt 20,
25-28. Sin embargo, es muy diferente en su formulacion,
sobre todo en su versiculo 27 donde Mc 10, 45y Mt 20, 28
hacen alusion una vez més al ordculo del Sefor (Is 53,
10-12). Los criticos intentan llegar hasta la forma «primiti-
va» del texto. De todas maneras, en este contexto donde
Jesus se enfrenta con la muerte, Lucas define su funcién
como la de un servidor, que se humilla voluntariamente,
sin presentar por ello la idea de expiacion. Su pensamien-
to estd muy cerca de las ideas expresadas en el himno
citado en Flip 2, 7-8.

La promesa de Jesus a los apostoles (v. 28-30) otrece
un fuerte contraste con la anterior leccion de humildad:
comoen Flp 2, 6-11, la exaltacion sucede a la humillacion.
Ahora JesUs habla como heredero del reino; dispone de
é1 3%; habla de «mi reino»; promete a los apéstoles fes-
tejos y alegrias en él (22, 16.18), asf como la participacién
en su poder real sobre todo el pueblo de Dios, ya que van
a compartir sus sufrimientos (v. 28). Una vez mas, Lucas
nos dice que la pasion es el camino de la gloria (cf. 12,
49-50; 17, 25; 24, 26).

En los anuncios gue siguen, nos encontramos todavia
con algunos otros aspectos que determinan la funcién de
Jesus: ha orado ya para que la fe de Pedro no desfallezca
(v. 32), lo cual muestra su funcién de intermediario ante el
Padre; va a ser «contado entre los criminales», segun la
formula de Is 53, 12 (v. 37): una vez mas, Lucas aplica a
Jesus el oraculo del servidor, sin mencionar la continua-

3 Elverbo que aqui se traduce por «disponer» puede signficar «dispo-
ner por testamento» y «hacer alianza» Es posible que haga alusién a 22,
20.

cion del texto en el que se habla de su funcién expiatoria
(lo mismo hace en Hch 8, 32-33 = Is 53, 7-8).

De esta forma, el relato de la Ultima cena presenta
diversas interpretaciones de la muerte de Jesus (hay va-
rias «teologias», ya que ningun lenguaje puede expresar
totalmente en una Unica imagen la plenitud del
misterio) 37

® antes de que sus adversarios le maten, cuando
todavia esta libre, Jesus da su vida «por» los suyos. En el
contexto biblico, este acto tiene un aspecto sacrificial (el
judaismo podria darle sentido de martino);

® el aspecto sacrificial de esta oblacion se apoya en
la evocacidn de los sacrificios de la pascua (caracter de la
ceng, instituciéon de un «memorial») y de la alianza (pala-
bras sobre la copa de vino). No se trata evidentemente
mas que de imagenes y de comparaciones. Pretenden, no
tanto expresar el «mecanismo» de la salvacién, cuanto
los frutos de la muerte de Jesus: de ésta nacera el pueblo
de Dios liberado de una vez para siempre del mal (pas-
cuay), al fin pueblo fiel (la nueva alianza);

® Lucas senala menos que Pablo y Mt 26, 28, el
caracter expiatorio y «ritual» de esta muerte, y, més que
ellos, su aspecto «<humano» de servicio y de humillacién
(v. 27.37). Evoca para ello el oraculo del servidor, pero sin
senalar sus aspectos expiatorios, probablemente porque
considera la muerte de Jesus més bien como la muerte de
un profeta, como un testimonio (un «martirio»);

e esta humillacién voluntaria conduce a Jesus y a los
suyos a la gloria del reino (v. 28-30), que es el cumplimien-
to de la pascua (v. 18) y de la ahanza (v. 20) %8

37 Vease A GEORGE, Le sens de la mort de Jésus pour Luc Revue
Biblique (1973) 186-217

%8 véase P BENOIT, Le recit de Ja Cene dans Luc 22, 15-20 Revue
Biblique (1939) 3567-393 (trabajo técnico y seno cuyas conclusiones adop-
tamos), J DELORME, La Cene et la Paque dans le Nouveau Testament
Lumiére et Vie, n 31 (1957) 9-48, P BENOIT, Les récits de I'nstitution et
leur portée, en el mismo numero, 49-76, H SCHURMANN Le recit de la
dermere Céne X Mappus, Lyon 1966, 96 p (se trata de una clara presen-
tacion de un estudio tecnico y original sobre las fuentes de Lucas Posicién
muy diferente de la de Benoit)
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2. La oracién en el monte
de los olivos (22, 39-46)

Después de la esperanza, la paz y la majestad de la
ultima cena, en la que Jests revela el sentido sagrado de
la copa de la salvacion, su oracion en el monte de los
olivos muestra el aspecto doloroso que esta copa repre-
senta para él. Aqui se descubre toda la verdad de su
humanidad, lo que le constituye en auténtico hermano
nuestro, salvador nuestro desde lo mas intimo y profundo
de nuestro sufrimiento %°.

Lucas saca de este relato una leccién para los discipu-
los, al enmarcarlo en dos exhortaciones a orar para no
caer en la tentacion (v. 40 y 46: el primer versiculo es
propio de Lucas, mientras que el segundo se convierte en
la conclusioén del relato). De esta forma, nos sugiere que
Jesls nos ha dado ejempilo triunfando de la tentacion por
la oracién; para mostrarnos ia tentacion, nos presenta
frente a frente ia voluntad del Padre y la del Hijo (v. 42).

En estos momentos de prueba, Jesls es autentica-
mente hombre. El Padre no responde a su oracién mas
que con el envio de un angel (v. 43). Esto no constituye
una realidad de tipo maravilloso, sino que mas bien repre-
senta la humillacion; evoca el relato de Elias en el momen-
to de su desesperacion (1 Re 19, 7-8). En este combate
«doloroso», Jesus se encuentra consternado hasta sudar
sangre (v. 44). Pero, al final, de pie, se preocupa solamen-
te de los suyos (v. 45) %0,

3. Jesus ante el sanedrin
(22, 66-23, 1)

El relato de Jesus ante el sanedrin ofrece una serie de
contactos claros con los de Marcos (14, 55-64) y de Mateo
(26, 59-66): el sanedrin, la pregunta sobre los titulos de
Cristo y de Hijo de Dios, el hijo del hombre a la derecha del

3 Volveremos mas tarde a hablar de esta oracién
“ Véase Y. B TREMEL, L'agorie du Chnst: Lumiére et Vie, n 68
(1964) 79-103, P BENOIT, Passion et résurrection, 10-32
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poder: «;qué necesidad tenemos ya de testigos?»... Sin
embargo, el texto de Lucas es al mismo tiempo muy
diferente: Jesus es llevado ante el sanedrin por la mafia-
na, y s6lo una vez (en Mc Mt la sesion del sanedrin tiene
lugar durante la noche, y a la mafana siguiente hay otra
sesion); Lucas no habla ni de falsos testigos ni de las
palabras de Jesus sobre la ruina del templo (aunque
conoce estos datos de la tradicién, como lo muestranel v.
71y Hch 6, 14). Lucas centra la escena sobre todo en la
mision de Jesus: distingue los titulos de «Cristo» (v. 67) y
de «Hijo de Dios» (v. 70), que en Mc Mt se encuentran
unidos, y pasa de uno a otro con ka misma progresién que
en 1, 32y 1, 35. Aqui nos encontramos con un paralelo
curioso con Jn 10, 24.36.

Una vez mas, los autores discuten sobre las fuentes
de Lucas. Nos parece probable que trabajé partiendo del
evangelio de Marcos, presentando al mismo tiempo su
propia interpretacion del acontecimiento.

Desde el primer momento, la discusion se centra en la
funcién que Jesus asume. Todo el sanedrin le pregunta:
«¢ Eres el Cristo?» (v. 67); parece que el titulo se entiende
en el sentido temporal y nacionalista de la época.

Jesus responde, pero aportando una serie de reser-
vas sefialadas unicamente por Lucas: es igual que res-
ponda o no, ya que de todas maneras no le van a creer (v.
68}, y su mesianidad no puede ser comprendida mas que
en la fe; no puede responder mas que preguntando, ya
que la mesianidad es equivoca (cf. Jn 18, 34) y sabe que
no le van a responder; algunos manuscritos de calidad
afhaden «y no me soltaréis»; Jesus no se hace ilusiones
sobre el final del debate; va a la muerte.

Sin embargo, responde (v. 69). Las reservas que aca-
ba de expresar indican que no tiene ninguna esperanza
de ser acogido ni entendido. Pero no puede negar a las
autoridades religiosas de su pueblo su testimonio sobre la
mision que Dios le ha confiado. Morird como los profetas,
pero antes habra dicho quién es. No utiliza en su respues-
ta el titulo de Cristo, excesivamente cargado de equivocos
carnales. Se presenta como hijo del hombre, y anuncia su
préxima entronizacion a la derecha de Dios. La férmula
utiliza los términos de Mc 14, 62 y Mt 26, 64, pero su
sentido es muy diferente. En Mc Mt, Jesls anuncia a los
que ahora le juzgan que le veran cuando sean juzgados a



su vez en el momento de su venida al fin de los tiempos;
Jesus anuncia su soberania pascual: a partir de su proxi-
ma resurreccién, estara sentado a la derecha de Dios
como rey (cf. 20, 42; Hch 2.34.36; 5, 31; 7, 53.56).

Los sanedritas se extrafan y protestan: «Luego ¢tu
eres el Hijo de Dios?» (v. 40). En este contexto, este titulo
esta cargado de la trascendencia divina que expresaba la
precedente afirmacion. Pero el titulo de «Hijo de Dios» no
puede tener este sentido mas que para los judios que lo
consideran generalmente como un epiteto clasico de todo
rey (2Sm 7, 14; Sal 2, 8). En nuestro texto, Lucas toma el
término en la plenitud de su sentido cristiano, como en 1,
35; 3, 22; 9, 35; 10, 22.

Jesus acepta este titulo: le han entendido bien. Sabe
que por ello va a morir. De hecho, los sanedritas conside-
ran el debate terminado (v. 71). Llevan a Jesus a Pilato
(23, 1), ya que sélo él puede pronunciar la sentencia de
muerte.

De esta manera, Jests morird por haber proclamado
su mensaje y afirmado su mesianidad original, divina. Su
muerte acufiara su mision. Por ello es comparable a la de
los profetas (cf. L¢c 13, 33; Hch 7, 52) y a la de los martires
(cf. el paralelo con la de Esteban en Hch 6, 13; 7, 56-60).
Todas estas caracteristicas son propias de Lucas *'.

4. Otros textos

Podemos citar, ademas, otra serie de textos que nos
aclaran el misterio de ia pasion de JesuUs en la obra de
Lucas:

® 23, 27-31: la misericordia humana de Jesus por
Jerusalén que va a su pérdida al rechazarlo, y por las
mujeres y los nifios de esta ciudad (cf. 19, 41-44);

e 23, 24: su oracion por los responsables de su muer-
te, con la excusa de su ignorancia (cf. Hch 3, 17y 13, 27),
un tanto diferente de Lc 19, 42. 44;

“1 Véase J BLINZLER, Le procés de Jésus Mame, 1962, 169-174, P
BENOIT, Passion et résurrection , 109-132

e 23, 37.38.42: reunién de todas las menciones de la
realeza de Jesus; mas alla de todo triunfalismo carnal, se
define por su poder de salvacién;

® 23, 46 (= Salmo 31, 6): su llamada filial al Padre, a
quien Jesus dirige su Gltima palabra terrestre, al igual que
la primera (2, 49).

lll. EL DIA DE PASCUA (24)

Los cuatro evangelios estan de acuerdo en situar al
término de la pasién el descubrimiento del sepulcro abier-
to en la mafiana de pascua. Pero a partir de este episodio
sus divergencias son grandes por lo que toca a los testi-
gos, al lugar y a la fecha de las apariciones pascuales.

Lucas cuenta que durante cuarenta dias tuvieron lugar
estas apariciones a los apdstoles, en Jerusalén (Hch 1,
3-4), hasta el dia de la ascension (Hch 1, 6-11). Pero, en
su evangelio, condensa toda esta experiencia pascual en
un sclo dia, comprendiendo en €l la ascensidn, gue como
todo lo demas tiene lugar en Jerusalén. La describe en
tres escenas, unidas profundamente por el lugar, la fecha
y elmensaje de |a necesidad de la pasiény de la resurrec-
cion de Cristo, que se funda en sus palabras (v. 6-8 y 44;
cf. 8, 22) y en las Escrituras (v. 26-27.44-46).

El episodio del sepulcro abierto (24, 1-12)

Contiene en si varios aspectos cristoldgicos: Jesus es
designado como «el Sefior Jesls» (v. 3) y «el viviente» (v.
5), que evoca un titulo divino del Antiguo Testamento (Jos
3, 10; Jue 8, 19; 1 Sm 13, 49); las palabras de Jesus son
tomadas como profecias, comparables a las de la Escritu-
ra (v. 6-8) *2,

“2véase G GAIDE, /i n'est pas ici, Il est ressuscité (Lc 24, 1-12):
Assemblées du Seigneur, n 21 (1969) 68-76
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El maravilloso retlato de los discipulos
de Emaus (24, 13-25)

Es una pedagogia de la fe en Cristo resucitado Llevaa
fos discipulos a superar el escandalo de la cruz gracias a
las Escrituras, es decir a la comprension de la ley de la
salvacion por la prueba, por el sufrimiento Muestra a
todos los miembros de la iglesia que en todos los tiempos
pueden encontrar a su maestro resucitado en las Escriu-
ras y en la fraccion del pan “

La aparicion final a los once (24, 36-53)

Los cuatro evangelios terminan con una aparicion uni-
ca de Jesus a los que mas tarde seran sus testigos y
portadores del mensaje pascual en Mt 28, 16-20 y Mc 16,
14-20, se tratade los once, en Jn 20, 19-23, de los discipu-
los

En el texto de Lucas, esta aparicion es concedida «a
los once y a sus comparieros» (v 33) Su relato se divide
en tres secciones légicamente encadenadas

Los testigos, que al principio dudan, se convencen
finalmente de la realidad de la resurreccion de Jesus (v
36-43) «Reconocen» a Jesus al verlo, porque le escu-
chan y pueden tocarle, porque le ven comer Asi, pues, el
resucitado no es «un espintu», su cuerpo es real La
insistencia de Lucas en la realidad corporal se explica
faciimente su evangelio se dinge a griegos cuyo pensa-
miento dualista admite dificlmente la resurreccion de los
cuerpos (Hch 17,32, cf 1 Cor15,12,2Tim 2, 18) ** Pero
no se le debe achacar una representacion «materialis-
ta» del cuerpo del resucitado Muestra su condicion radi-
calmente nueva, al aplicar a estas «apariciones» el voca-
bularo de las manifestaciones divinas del Antiguo Testa-
mento «esta presente» (24, 36), «se deja ver» (24, 34,

43 véaseJ DUPONT, Lerepasd Emmaus LumiereetVie,n 31(1957)
77-92 G GAIDE Les apparitions du Christ ressuscite d apres saint Luc
(Lc 24 13-48) Assemblées du Seigneur n 24 (1969) 38-56

44 Juan, que destina su obra a un publico semejante reacciona de la
misma manera cf Jn 20 1920 27 Mateo no conoce este problema
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El «Kerigma»
en Lc 24, 44-49

El «Kerigma» (palabra griega que significa «proclama
cton de una noticia por un %eraldo») es lo esencial de la fe
que se proclama a los no-cristianos (judios o paganos),
con la finalidad de llegar a lo mas intimo de sus corazones
Lo encontramos princtpalmente en los cinco discursos de
Pedro en los Hechos (2, 14-39, 3, 13-26, 4, 10-12, 5,
30-32, 10, 36-43) y en el de Pablo en Antioquia (Hch 13,
17-41), aunque tambuen es cierto que encontramos igual-
mente algunos elementos dispersos en las cartas de
Pablo !

En las palabras del resucitado, al atardecer del dia de
pascua, Lucas ha reumido lo esencial del mensaje
cristiano 2

® Pasion-resurreccion de Cristo anunciadas en las
Escrituras Lc 24, 46 = Hch 2, 23 32, 3, 15-16, 4, 10 11, 5,
30-31, 10, 39-40, 13, 28-30, cf 26, 22 23

® Conversion para el perdon de los pecados Lc 24,
47a = Hch 2, 38, 3,9, 5, 31, 10, 43, 13, 38-41, cf 26,18

¢ Losapostoles = testgos» Lc24,48 =Hch1,22,2,
32, 3,15, 5, 32, 10, 41, 13, 31, cf 22, 15, 26, 16

® Elespiritu es derramado sobre los testigos para que
puedan cumplir estatarea Lc24,49a=Hch1,4-5,2,33

' Trabajo Interesante poner en dos columnas una frente a otra
los discursos de Pedro y de Pablo Se observa que ciertos elemen-
tos se encuentran en todos los discursos sin excepcion No puede
existir un discurso cristano sin ellos (Unavez hecho esto podemos
compararios con nuestra fe o con nuestra predicacion )

2 véase A GEORGE L intelligence des Ecnitures (Lc 24 44-53)
Bible et Vie Chrétienne n 18 [1957] 65-71)

Hch1,3,9,17,13,31, 26, 16), «se hace invisible» (24, 31,
Hch 1, 9), se eleva al cieio (24, 51, Hech 1, 9-11)

Una vez establecida la misteriosa realidad de la resu-
rreccion de Jesus, los discipulos pueden acceder a la



significacién del acontecimiento, acoger el mensaje de
pascua (v. 44-49). En primer lugar, JesuUs les ofrece la
clave del misterio: era necesario (segun el designio de
Dios) que las Escrituras se cumplieran, como ya él lo
habia dicho en su vida terrestre. Ahora, el acontecimiento
de pascua les «abre» las Escrituras (v. 44-45, sumamente
ricos en expresiones tipicas de Lucas). A continuacién
nos encontramos con la enumeracioén de los articulos del
«kerigma», de lo esencial de la fe, que lo iremos encon-
trando a lo largo del libro de los Hechos en la predicacion
apostolica: la pasion y resurreccion de Cristo anunciadas
en las Escrituras, la predicacion de la conversién para el
perddn de los pecados, la funcion de «testigos» asignada
a los apostoles. Estos deberan llevar el mensaje «a todas
las naciones, empezando por Jerusalén» (v. 47), como
nos lo mostrara el libro de los Hechos (cuyo plan se
formula en Hch 1, 8). Para la realizacion de esta tarea, los
testigos de Jesus deben recibir el espiritu que éste va a
enviarles: por el momento, deben quedarse en Jerusalén
y esperarle (v. 49b = Hch 1, 4).

De esta forma, el evangelio llega a su conclusion (v.
50-53). Esta consiste en una Ultima revelacién, la vision
de la ascension que manifiesta la gloria del resucitado.
Cumple el oraculo mesianico de la entronizacion celeste
de Cristo «a la derecha de Dios» segun el Sal 110, 1,
citado ya por Jesus (Lc 20, 42-43; 22, 69) y que la predica-
cién apostdlica aplica a la resurreccion (Hch 2, 34-36).

En los Hechos, la ascension tiene lugar cuarenta dias
después de pascua (Hch 1, 3). Con ella terminan las
apariciones del resucitado, una vez que los apdstoles han
superado sus dudas y asimilado totalmente el mensaje
pascual {este espacio de tiempo es bastante verosimil).
Cristo desaparece y confia a sus discipulos la responsabi-
lidad de su obraterrestre. Tiene pues una funcién eclesial.

En el evangelio tiene lugar el dia de pascua, dia en el
que se condensa artificialmente toda la experiencia pas-
cual (dia de mas de treinta y seis horas, ya que Lucas
quiere mostrar con ello la unidad indivisible del aconteci-
miento. Subraya més este aspecto que el tiempo necesa-
rio para llegar a comprenderlo). La ascension manifiesta
la gloria del resucitado, su soberania divina. Tiene una
funcién «cristolégica».

La resurreccién de Jesus acaba de esta forma la reve-
lacién de su misterio: es el Cristo anunciado por los profe-
tas, glorificado mas alla de su muerte, sefior divino invisi-
ble presente en su iglesia para siempre en la que concede
a todos los hombres el perdén *3,

“5 Véase G GAIDE, Les apparitions du Chnist  (nota precedente), A
GEORGE, Les récits d’apparition aux Onze, en La resurrection du Christ et
'éxeégese moderne Cert, Pans 1969, 75-104, A RIDOUARD -M COUME,
Meditation entre P4ques et la Pentecéte. Assemblées du Seigneur, n 28,
49-64



EL MISTERIO DE JESUS SEGUN SAN LUCAS

No hemos podido estudiar en estas paginas todos los
textos de Lucas. Por ello es imposible presentar conclu-
siones completas y definitivas sobre la manera propia de!
tercer evangelio de presentar el misterio de Jesus. Sin
embargo, podemos intentar deducir, de forma mas o me-

nos didactica, algunas conclusiones.

|. Es evidente que Lucas concuerda en gran parte
con Marcos y Mateo

1. En la manera de concebir 1a revelacion de Dios.
En los tres sinépticos, Jesus se da a conocer mas por
sus actos que por sus palabras:

® por su actitud frente al pueblo de Dios: la autoridad
de su palabra, sus milagros, su perddn, su interpretacién
de la ley;

e por su actitud frente a Satan (exorcismo);

® por su actitud frente a Dios: su obediencia (mision)
y su oracién; los poderes divinos que asume (superacion
de la ley, perdén de los pecados);

® |a revelacién por excelencia de JesUs es su resu-
rreccion.

2. En la formulacién del misterio de Jesus por los
titulos de hijo de! hombre, Cristo, hijo de Dios.

3. Enlacomprensién general de Jesus, hombre uni-
do a Dios misteriosamente, y que muere «por» nosotros.
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Il. Sin embargo, a lo largo de las paginas preceden-
tes hemos ido descubriendo una presentacion del miste-
rio de Jesus propia de Lucas.

1. Procedimientos originales:

e mensajes divinos del evangelio de la infancia (an-
geles, profetas) que proclaman este misterio;

¢ el empleo de las Escrituras: en la mente de Lucas,
el resucitado las «abre» (Lc 24, 25-27.44.45; cf. su em-
pleo en los Hechos). En el evangelio, Lucas las utiliza por
medio de la tipologia. No es que sea él quien la haya
creado (cf. la multiplicacion de los panes paralela al ma-
nd), sino que recurre a ella mas frecuentemente que Ma-
teo y Marcos, presentando a Jesus bajo los rasgos de
Elias, Moisés, Salomén... poniendo en paralelo la eucaris-
tia y la pascua judia...

2. Lucas subraya algunas caracteristicas particula-
res de la accion de Jesuls:

e frente al pueblo de Dios, insiste en su relacién con
los pobres, los pecadores, las mujeres; en el perdon; en el



hecho de que encuentra oposicion y que ante €l el pueblo
se divide;

e frente a Satén, sehala la victoria de Jesus (10, 38;
11, 21-22; 13, 10-17) y el esfuerzo supremo de Satan
contra Jesus en la pasion {4, 13; 22, 3. 53);

e frente a Dios: insiste en la oracién de Jesus y en su
obediencia («es necesario...»); indica la accién del espiri-
tu y del poder divino sobre Jesus (al final de los milagros,
la alabanza se dirige a Dios).

3. Lucas atribuye a Jesus varios titulos especificos:

® profeta: por su mensaje (4, 18...), sus milagros (7,
16; cf. latipologia de Elfas), sumuerte (13, 33, y es en este
sentido en el que aplica a Jesus el oraculo del servidor de
Is 53);

e salvador (2, 11);
e elsenfor(reydiving): 2, 11,y 18 veces en los relatos.

4. Estos hechos manifiestan varios aspectos carac-
teristicos de Jesus:

e su humanidad: en su pobreza, sus tentaciones, su
oracién, su obediencia; en su acogida de la gente humilde

y marginada; en sus fracasos, su alegria; en su unién con
toda la humanidad y su funcion de nuevo Adan (3, 23-38);

® su excepcional unién con Dios, proclamada por las
revelaciones de la infancia, el mensaje de pascua (envia
el espiritu de Dios), los titulos de salvador, sefor e hijo de
Dios (que Lucas utiliza de manera especial y no los pone
nunca en boca de hombres) 45;

e el sentido de su muerte, humillacién previa para la
gloria;

® su progresiva investidura real: desde su concep-
¢ion, Jesus es el heredero del trono de David; en el bautis-
mo recibe una mision real; en la pascua es entronizado
(22, 69; ascension, Hch 2, 36); la manifestacion de su
realeza tendra lugar a su vuelta *7.

Para Lucas, Jesus es el «Hijo de Dios» desde el origen
de su existencia (1, 35; 2, 49). Pero como todo hombre,
cumple su misién de Cristo rey en el tiempo.

46 Vease A GEORGE, Jésus Fils de Dieu dans I'évangile selon saint
Luc Revue Biblique (1965) 185-209

47 yéase A GEORGE, La royaute de Jésus dans I'évangile de Luc
Sciences Ecclésiastiques (1962) 57-69
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La oracion

La oracion es el acto de fe por excelencia. Y sin lafe la
oracion no tiene sentido. No hay fe, reconocimiento de
Dios, sin que se intente encontrarlo, situarnos en su gracia
que nos rodea por todas partes.

La oracion ocupa por ello un puesto muy importante en
la biblia. En primer lugar estan, evidentemente, los sal-
mos, que todavia constituyen un elemento importantisimo
de nuestra propia oracion; mas interesantes todavia quiza
son las oraciones que se encuentran en los libros histoéri-
cos, en el libro de Samuel por ejemplo, oraciones viriles,
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adultas, sélidas y gue constituyen la manifestacion de una
fe absoluta en el Dios de la alianza. La oracién ocupa un
lugar muy importante en el Nuevo Testamento, sobre todo
en los evangelios, que nos dicen que Jesus rezé y nos
transmiten algunas de sus oraciones y su ensefianza
sobre la oracién, ensefianza que surge evidentemente de
su propia experiencia: cuando Jesus habla de la oracidn,
lo hace normaimente partiendo de la suya. Entre los cua-
tro evangelistas, es Lucas el que mas insiste en la oracion.
Vamos a releer su evangelio estudiando en primer lugar la
oracién de Jesus, y después la de sus discipulos.



I. LA ORACION DE JESUS

Querer hablar de la oracién de JesUs es una preten-
sién bastante desmesurada. La oracidn, incluso la nues-
tra, es esencialmente secreta, misteriosa; jamas podre-
mos dar un juicio sobre la oracién de los demés, niscbre la
nuestra. En efecto, la oracién es aigo muy distinto de los
gestos o palabras que pueden acompanarla o expresarla:
por ser acto esencial de la fe, trasciende siempre las
féormulas que la expresan: nunca puede ser reducida a las
palabras pronunciadas, y muchas veces nuestra mejor
oracién es aquella en la que faltan las palabras. Si toda
oracion esta fuera de nuestro alcance, ;como podemos
pretender hablar de la oracion de Jesus, de ese JesUs que
se sitha ante Dios como nadie lo hizo ni lo hara: en una
asombrosa intimidad que se desprende de su actitud ge-
neral, de su comportamiento, de sumanera de actuar ante
la ley, ante el reino de Dios? La sola palabra «abba»,
pronunciada en Getsemani(, nos abre, sobre esta intimi-
dad, insondables abismos: abba es el término utilizado
por el nifio pequeno cuando habla a su padre, es nuestro
«papé», palabra que ningun judio habria osado utilizar
para dirigirse a Dios’. Incluso nosotros, en nuestra ora-
cién, ;nos atrevemos a decir «papa»? Por ello, ;jcomo
podremos atrevernos a hablar de ese Jesus que se sitia
ante Dios de manera Unica, con nuestra incredulidad,
nuestro egoismo, nuestra frialdad?

Es necesario hacerlo sin embargo y los evangelios lo
han hecho; nos dicen, por un lado, 1o que Jesus les ense-
6 sobre el particular, y por otro como rezaba éi, ya que es
posible que le hubieran oido dirigirse a Dios. Cuando hoy
pensamos en la oracion, nos imaginamos muchas veces
la contemplacion silenciosa, sin palabras. En el mundo de
Jesus, la oracidn en voz baja no existe. Textos rabinicos
nos cuentan que a veces se decia a la gente que estaba
rezando en el templo: «no recéis tan alto»; en hebreo, el
verbo «rezar» se dice «gritar». Los discipulos debieron oir

" Véase el hermoso libro de J. JEREMIAS, Abba. Jésus et son Pére.
Seuil, Paris 1972, 142 p.

a Jesus rezar en voz alta y pudieron hacerse una idea de
su oracion en los momentos importantes de su vida. Jesis
Quiso que su oracion se escuchara, quiso definir nuestra
oracién partiendo de la suya, y esto es lo que nos anima a
hablar de ella con infinito respeto.

Intentaremos entrar en esta oracién siguiendo una
serie de circulos concéntricos, empezando primero por la
oracion de Jesus, desde el exterior: los que le vieron
rezar, ;qué nos dicen de su oracién? Mas tarde podremos
estudiar las oraciones que nos han transmitido y que nos
permitirdn penetrar en el fondo de su pensamiento.

. JESUS EN ORACION

En los evangelios se encuentran una serie de ocasio-
nes en las que Se Nos Mmuestira a Jesus rezando, sin que se
nos hable del contenido de su oracién. Distingamos, en
primer término, las oraciones comunitarias del pueblo
judio y sus oraciones personales.

1. La oracion de un pueblo

Jesus, como buen judio que era, se metid de lleno en
la oracién de su pueblo. Los evangelistas nos dicen, sobre
todo Juan, que Jesus subia al templo en las fiestas. Para
él, el templo es «la casa de oracién», como nos lo dice al
expulsar a los vendedores del templo. En él rez6, como
laico que era, sumergiéndose de lleno en ia oracién de su
puebio.

Lucas es el tnico que nos narra el episodio en el que
Jesus, a los doce afos, sube al templo con sus padres. A
los reproches de Maria, que le encuentra después de tres
dias de busqueda en el templo, responde: «¢No sabiais
que debia estar en la casa de mi Padre?». La primera
frase de Jesus en los evangelios es para decir a sus

43



padres de la tierra que su Padre esta en el cielo. Y no se
trata de una pura casualidad que su Ultima frase en el
evangelio de Lucas sea: «Padre mio, en tus manos pongo
mi espiritu». Jests se situa continuamente como hijo. Ha
entrado totalmente en la liturgia de su pueblo, en la fiesta
de la pascua, y si no siguid a sus padres, es quiza debido
sobre todo a esa alegria de la oracién en la casa de su
Padre.

Se ve igualmente a Jesus entrar todos los sabados en
ia sinagoga. Se nos habla de la predicacion que en eila
hacia o de los milagros que realizaba, y no de su oracion.
Pero a la sinagoga se iba para rezar: se leian las Escritu-
ras, se escuchaba la predicacion, se cantaban los salmos
y las bendiciones. Jesiis entré en la oraciéon de su
pueblo 2,

En los evangelios encontramos una serie de indicios
de su oracién formada en la piedad judia; comienza sus
comidas con la bendicién, el «benedicite» clasico del ju-
dafsmo: «Bendito seas, Padre nuestro, que nos das este
pan...»; la hace en la multiplicacién de los panes, en la
cena, en Emats. Es méas gque claro que Jesus conoce y
utiliza estas oraciones de la piedad judia clasica. Cuando
le preguntan cuél es el mandamiento mas importante,
recita el «Shema», Ia oracion judia que se recitaba tres
veces al dfa: «<Escucha, fsrael, el Sefior Dios es el Unico
sefior. Amaras al Sefior, tu Dios, con todo tu corazdn, con
toda tu alma, con todas tus fuerzas...» (Mc 12, 29-30).

Existe, finalmente, otra huella de la influencia de los
salmos en las palabras de Jesus. Nos encontramos con
tres citas explicitas y otras ocho, por lo menos, implicitas.
Da la impresion de que Jesus conocia los salmos de
memoria y que formaban parte de su lenguaje. Su Ultima
oracion sera un salmo: «Dios mio, ¢ por qué me has aban-
donado?» (Sal 22) en Mt Mc, o «Padre, en tus manos
pongo mi espiritu» (Sal 31) en Lucas.

Al estudiar la oracién de Jesus desde el exterior, cons-

2R ARON en sus dos libros, Los afios oscuros de Jestis Taurus,
Madnid 1963, 368 p y Ainst priait Jesus enfant Grasset, Paris 1968, 269 p ,
reconstruye bien la oracion judia en esta epoca y cémo pudo formar la
piedad de Jesis en su infancia Se encuentran iguaimente algunas de
estas oraciones, cantadas con melodias tradicionales, en el disco «Ainsi
priait Jésus enfant» (SM 30 M-366)
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tatamos que utiliza las formas clésicas de la oracién de
todo buen judio de su tiempo. Pero los evangelios nos
hablan igualmente de la oracion personal de JesUs.

2. La oracion personal de Jesus

Facil es constatar que, en su vida, Jesus consagra una
parte importante a la oracion.

Marcos la menciona en dos ocasiones. La noche de la
primera jornada de Cafarnatin, en la que Jesus ha realiza-
do varios milagros, todo el mundo se va a la cama conten-
to. Pero JesuUs se levanta y sale. Sus discipulos van en su
busca y le encuentran en oracion, fuera (Mc 1, 35). Des-
pués de la multiplicacion de los panes, despide a la mu-
chedumbre, y a sus discipulos igualmente, para que no se
contagien del entusiasmo carnal y se va, solo, al monte, a
rezar (6, 45). Nada se nos dice del contenido de estas
oraciones, pero nadie nos prohibe imaginar lo que éstas
pudieron ser.

La primera se sitia al principio de su misién; es la
primera jornada de milagros; de ahi partira para predicar
en otros lugares. Podemos pensar gue su oracion pudo
muy bien ser una accién de gracias, una oracion de espe-
ranza, de compromiso en la misién que ha recibido de!
Padre. En la segunda se encuentra en un momento deci-
sivo de su ministerio: con la muitiplicacion de los panes se
aclarara un equivoco, por vez primera asistimos al! entu-
siasmo popular, y la gente vendra para pedirle panes que
€l no tiene gana alguna de darle. No es dificil imaginar su
oracion para que el evangelio sea escuchado en su pure-
za y exigencia propias.

Lucas ha consagrado mucha mas importancia a la
oracién de Jesus. Reproduce los dos momentos de la
oracion de Marcos, situandolos en un contexto un tanto
diferente que les da un sentido bastante nuevo. Pero lo
mas interesante es que sélo él menciona otras cuatro
oraciones de Jesus.

El bautismo de Jesus (Lc 3, 21)

Jesus viene para que Juan le bautice: se trata de un
dato comun a los cuatro evangelios; mas aun, es una de



las raras ocasiones en las que Juan esta de acuerdo con
los otros tres. Para comprender mejor la novedad de
Lucas, leamos en primer lugar a Marcos. «Por aquellos
dias, llegd Jesus desde Nazaret de Galilea y Juan lo
bautizé en el Jordan. Y, en seguida, mientras salia del
agua, vio rasgarse el cielo y al espiritu bajar hasta él como
una paloma. Se oy6 una voz del cielo: ‘“Ta eres mi hijo, a
quien yo quiero, mi predilecto’» (Mc 1, 9-11). Parece que
Marcos se contenta con contar sencillamente lo que suce-
dié en el bautismo. Lucas ahade una serie de matices:
«Después de un bautismo del pueblo en masa y de bauti-
zarse también Jesus, mientras oraba, se abrid el cielo,
bajé sobre él el Espiritu Santo en forma de paloma, y se
oy6 una voz del cielo: “Tu eres mi Hijo, a quien yo quiero,
mi predilecto’» (Lc 3, 21-22). El bautismo de Jesus es la
cumbre, la conclusién del bautismo del pueblo entero.
Jesus entra dentro del movimiento de su pueblo que vuel-
ve a Dios recibiendo el bautismo de conversion, no porque
tenga necesidad de convertirse también él, sino porque
quiere entrar dentro del movimiento de su pueblo, termi-
nandolo. Con él, la preparacién se termina. Por ello, Lucas
no se preocupa tanto del bautismo cuanto de lo que sigue.
«JesUs también se bautizd, y mientras oraba...». Sélo
Lucas menciona esta oracion de Jesus, y en el entorno de
esta oracién es donde Jesus recibe el don del Espiritu y
escucha la voz del Padre: la oracién es el lugar del en-
cuentro. Jesus recibe el Espiritu y, en la mentalidad judia,
esto quiere decir que ha sido investido como profeta,
reconocido como hijo, como mesias, yaque es al mesias a
quien Dios dice siempre: «Ta eres mi hijo». Jesus recibe
su mision en la oracion, Es interesante sefialar la unién
entre oracion y misién, ya que la volveremos a encontrar a
lo largo de todo el texto de Lucas.

Oracion en la predicacion (Lc 5, 16)

Marcos nos ha presentado a Jesus pasando la noche
en oracion después de los milagros de Cafarnaun (Mc 1,
35). Lucas menciona algo parecido, pero sit(ia este episo-
dio un poco mas lejos: después de la jornada de Cafar-
naln, menciona la curacién de un leproso, y concluye:
«Se hablaba de él cada vez mas, y mucha gente acudia a

oirle y a que los curara en sus enfermedades. El, en
cambio, solia retirarse a despoblado para orar» (5, 15-16).
El verbo est4 en participio («orando»), lo cual sugiere una
idea de permanencia: la mision de Jesus, su predicacion,
estan continuamente alimentadas por su oracién, se de-
sarrollan en un ambiente de oracioén.

Oracion en la eleccion de los apéstoles (Lc 6, 12)

Los tres sindpticos nos cuentan como Jesus llamé y
eligié a sus discipulos, pero sdlo Lucas menciona la ora-
cién de Jesus. «Por aquel entonces, se fue ala montafia a
orary se pasé la noche orando a Dios. Cuando se hizo de
dia, llamé a sus discipulos, escogié a doce de ellos y los
nombrd apdstoles...» (6, 12-13). Asi, en Lucas, esta lla-
mada de los apdstoles, su vocacion, es el fruto de una
oracién de Jesus.

Oracidn antes de forzar a los
discipulos a elegir (Lc 9, 18)

Marcos nos ha hablado de esta oracién de Jesus
después de la multiplicacion de los panes (Mc 6, 46).
Lucas la menciona también, pero como ha suprimido una
serie de elementos de Marcos, esta oracion en el texto de
Lucas precede inmediatamente a la confesién de Pedro
en Cesarea: «Una vez que estaba orando solo en presen-
cia de sus discipulos, les preguntd: ‘;,Quién dice la gente
que soy yo?.. Y vosotros, ;quién decis que soy?'» (9,
18-21). Al terminar su oracion, Jesds pondra a sus disci-
pulos entre la espada y la pared, les obligara a pronunciar-
se. Una vez mas, constatamos que la oraciéon de Jests
dirige su accién.

Transfiguracion en la oracién (Lc 9, 28-29)

En Mt y Mc da la impresién de que Jestis sube a la
montafa para ser transfigurado (Mt 17, 1; Mc 9, 2). En
Lucas, sube a la montafa para orar: «Jesus tomg a San-

tiago, a Pedro y a Juan, y subi6 a la montafa para orar; y
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sucedi6 que, mientras estaba orando, el aspecto de su
rostro cambié». Igual que en el bautismo, la teofania, la
manifestacién de Dios tiene lugar como respuesta a la
oracion de Jesus En Mi-Mc, la transfiguracion se presen-
ta como algo extraordinano y reservado a Jesus la inten-
c16n de Lucas ¢no sera decirnos que todo cristiano, en el
encuentro con Dios en la oracion, puede expenmentar
algo semejante?

Entrar en la relacion filial
de Jesus (Lc 11, 1)

Volveremos mds tarde a ocuparnos de esta seccion
en la que Lucas nos transmite la ensefanza de JesUs
sobre la oracion (11, 1-13) Ahi es donde se encuentra el
«Padre nuestro». Tambien Mateo procede ast, pero, |qué
diferencia entre los dos! En Mateo, Jesls presenta su
nueva ley en el «sermén de la montafia»; en este gran
«catecismo» hay un capitulo consagrado a la oracion y el
«Padre nuestro» es presentado como un ejemplo de ora-
ci6n En Lucas, la ocasion es totalmente diferente «Una
vez estaba Jests orando en cierto lugar, al terminar, uno
de sus discipulos le pidi6. ‘Sefor, enséfanos a orar, como
Juan les ensend a su discipulos’ El les dijo ‘Cuando
recéis, decid Padre ’'». Ef «Padre nuestro» no es aqui
una oracion gue se aprende Los discipulos estan impre-
sionados por la relacion que adivinan existe entre Jesus y
Dios y quieren entrar igualmente en este tipo de relacion,
estan tan impresionados que no se atreven a interrumpir
(«al termmar ») La oracién que Jesus ensena proviene
de su propia oracion; su oracton es el fundamento y la raiz
de la nuestra

Hasta ahora hemos permanecido al exterior de la ora-
cién de Jesus, como los discipulos, admirados, le hemos
contemplado orando, desde lejos, pero esto nos ha basta-
do ya para percatarnos de algo importante. Hemos cons-
tatado la insistencia de Lucas en 1a oracion de Jesls y su
empefio en ponerla en relacion con su misién la mencio-
na en el bautismo, es decir en el punto de partida de su
misién, en su predicacién y sobre todo a propésito de las
relaciones de Jesus con sus discipulos. ora antes de
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elegir a los doce, ora antes de forzarles a pronunciarse
sobre su persona «,quién decis que soy yo?», ora igual-
mente antes de la revelacion de la transfiguracion Final-
mente, esta oracion de Jesus en los grandes momentos
de su vida se define como la fuente de nuestra propia
oracidon JesUs puede ensefarnos el «Padre nuestro»
porque él mismo reza.

Hemos contemplado a Jesus rezando, desde iejos.
Ahora podemos acercarnos y escuchar las oraciones que
formulo.

il. LAS ORACIONES DE JESUS

Lucas menciona cinco oraciones de Jesus, tres de
ellas son exclusivas del tercer evangelista, pero incluso
en las otras afiade bastantes matices personales

Alabanza por la realizacién
de la mision (Lc 10, 21)

La exclamacion de alegria de Jesus ante la revelacion
de los misterios de Dios a los pequenos se encuentra
igualmente en el evangelio de Mateo (11, 25), pero el
contexto en el que Lucas la sitia es totalmente distinto

Mateo sitiia la oracion «Te doy gracias, Padre, porque
has escondido estas cosas a los sabios y entendidos ..»
en un contexto de incredulidad Hay un gran contraste
entre los pequefos, los pobres, que han creido y los
sabios de Israel que no han creido Por esto, Jesls da
gracias

Lucas nos cuenta esta oracion después de la vuelta en
misién de los setenta y dos discipulos, éstos, llenos de
alegria, exclaman «;Sefior, incluso los demonios se nos
sometian en tu nombre!» Pero Jesus les dice «;No os
alegréis por esto, sino de que vuestros nombres estén
escritos en el cielo Alegraos de la gracia que se os hacey
no de vuestros proplos méntos'» Lucas insiste aqui en la
accion de gracias de Jesus, pero la transmite una vez mas
con sus proptos matices «En aguel momento, con la
alegria del Espintu Santo, exclamé Bendito seas ». la



oracion de Jesus surge en el Espintu Lucas nos recordo
en el momento del bautismo que Jesus habia recibido el
Espintu, que el es profeta conforme a ia tradicion biblica
segun la cual el Espiritu es quien anima la palabra del
profeta Aqui, el Espintu amima la oracion, probablemente
nos encontramos aqut con una refiexion sobre ios caris-
mas en la iglesia la oracion es suscitada por el Espiritu y
Jesus la posee plenamente Detras de todo este vocabu-
lario, se perfila la teona de Pablo el Espiritu clama en
nosotros «Abba-Padre» (Rom 8, 15 26, Gal 4, 6)

Inspirado por el Espinitu, Jesus exclama «Bendito
seas Padre, sefior del cielo y de la tierra, porque si has
ocultado estas cosas a los sabios y entendidos se las has
revelado a la gente sencilla Si, Padre bendito seas por
haberte parecido eso bien» Lo que sigue no es ya una
oracion, sino una palabra de revelacidn Esta oracion es
una alabanza Jesus constata el hecho maravilloso de
Dios, y es al mismo tiempo una oracion filal, ya que se
dinge al Padre Existe como un choque entre la mtimidad,
la confianza que esta palabra Padre sugiere y la majestad
gloriosa que aparece en «sefiordel cieloy de latierra» Lo
mismo encontramos en el «Padre nuestro» el «Padre»
infinitamente proximo es igualmente el que «esta en los
cielos» |Misterio y proximidad de Dios!

Se alaba a Dios por haberlo revelado a los pequefios y
ocultado a los sabios Se trata de una antitesis, de forma
semitica, abrupta, que no debemos tomar al pie de la letra
Jesus alaba a Dios que se revela a los pequenos como s
los grandes no quisieran creer, Dios no se ha escondido
ante ellos, lo que hace es solamente tolerar que no crean,
teman que haber dado una sene de pasos, hacer una
opcion que no han hecho

Esta oracion de Jesus es al mismo tiempo una refle-
xion sobre su propio ministerio constata que los peque-
fios vienen a el, y lo atribuye a su Padre

La oracion en favor de Pedro tentado
(Lc 22, 31-32)

Durante su ultima cena, Jesus anuncia a Pedro sus
negaciones «Simon, Simén mira que Satanas os ha
reclamado para cribaros como tngo Pero yo he pedido

por ti para que no pierdas la fe Y tu, cuando te arrepien-
tas, aflanza a tus hermanos» Jesus ha orado por Simon
en el marco de un atague de Satan, de una tentacion que
no es otra sino la pasién Y Jesus esta seguro de ser
escuchado

Oracion en el monte de
los olivos (Lc 22, 39-46)

La oracion mas detallada que tenemos de Jesus es la
de Getsemant, o mejor dicho, la del monte de los olivos, ya
que Lucas ni siquiera pronuncia el nombre de
Getsemani ® Esta oracion adquiere todo su sentido del
contexto en el que se encuentra Jesus, en la uliima cena,
acaba de ofrecer la copa de su sangre «Esta es mi san-
gre, la sangre de la nueva alianza» Ofrece esta copay,
una hora despues, parece que todo se vuelve a poner en
teladejuicio «Padre, sies posible, que esta copa se aleje
demi » Se pregunta sila aceptara o la rechazara, final-
mente, la acepta «No lo que yo quiera, sino o que tu
quieres» Estas dos frases resumen la lucha interna que
debio durar dos o tres horas Dolorosa oracion de Jesus
desgarrado ante la cruz, tentado de rechazar En Mt Mc,
Jesus se vuelve dos y tres veces hacia los discipulos para
buscar el consuelo y la ayuda de su presencia «No habeis
podido velar mi una hora conmigo», y les previene «la
carne es debil» Lucas construye su relato de manera
diferente

Todo el texto esta encerrado en una inclusion (frase
dicha al pnncipio y al final del texto) «Al llegar al lugar del
monte de los olivos, les dice pedid no ceder en la prue-
ba» Esta sera igualmente la ultima frase «Levantaos, y
pedid no ceder en la prueba» Esta frase, en Mt Mc, se
encuentra en medio del relato y no constituye la intencion
principal del texto Lucas ha centrado el episodio en la
ensefianza que debe sacar el cristiano de la tentacion
como Jesus, debe rezar para no ceder a la prueba Y
como en Mt Mc, Jesus, en Lucas, vacila durante una o dos

® Lucas queesgriego evitaconscientemente los terminos hebreos La
palabra «Amen» por ejemplo se encuentra 30 veces en Mateo y s6lo 6 en
Lucas
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horas entre el rechazo y la aceptacion No rechaza de
buenas a primeras, pero su aceptacion es lenta, costosa
Aquellos que nunca han sido tentados tienen permiso
para escandalizarse de la tentacion de Jesis Pero para
todos nosotros que tan bien fa conocemos (no es o que
nos da fuerza saber que Jesus, nuestro Sefior, fue tenta-
do y salio victornioso de la prueba?

En este relato se encuentran dos elementos propios
de Lucas

«Se le aparecid un angel del ciefo que lo animaba»
Los angeles no estan muy de moda actualmente en la
santa iglesta de Dios Tuwvieron su momento de glona, y
actualmente estan pasando por un periodo mas bien bajo
Las gentes que pretenden ingenuamente ser modernas
dicen todo esto pertenece al mundo de lo maravilloso!
Pero, en nuestro texto de maravilfoso hay mas bien poco
el Hijo suplica a su Padre, se nos dice que éste le reconfor-
ta por medio de un angel Es untema de oscundady de fe,
un tema de tinieblas En el Antiguo Testamento, cuando
Dios tiene algo que decir, viene él mismo se produce una
teofania Aqui, Dios no se manifiesta, dejando a Jesis en
su pobreza humana, como dej6 a Mana, en ia anuncia-
c1on, en el mundo de la fe, en el orden del conocimiento
humano normal

Por otro lado, este angel parece que tiene su ongen en
la histonia de Elias (1 Re 19, 7) Elias se encuentra sumer-
gido en lamisma tentacién de desesperacion que Jesus, y
un angel del Sefior le fortifica (el mismo verbo) trayéndole
pan y agua para que camine, reanimado con este alimen-
1o, hasta el monte de Dios, el Horeb Es probable que este
angel de Getsemani exprese el tema del fiel asistido en la
tentacion, pero al que Dios ayuda sin mostrarse, asistido
por medio de un intermediano, por un angel, en la oscun-
dad, enlanoche Niasunto maravilloso, niteofania como
a Maria en la anunciacion, se deja a Jesus en su condicion
humana

Otro elemento es también propio de Lucas «al entrar
en combate» (mejor que en «agonia»), Jesus ora con
insistencia y su sudor se convierte en gotas de sangre que
caen atierra El relato de Lucas es mas sencillo que el de
Mt Mc todo se centra en la tentaciéon de Jesus, en el
drama de JesUs desgarrado, sudando sangre, sofo en la
noche
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Lo que se saca antes de nada de este texio es que la
oraciéon de Jesus es dificil —él mismo nos lo dird en su
ensefanza— Hay que gritar en la noche, insistir, tener
amimos. La oracién es un acto de valentia espintual

Oracion en la cruz

La dltima oracion de Jesus en cruz es diferente en Mt
McyenLc

«Dios mio, Dios mio, (por qué me has abandonado ?»
(Mt 27, 46, Mc 15, 34) Muchas veces se ha interpretado
esta oracion de los textos Mt Mc como si se tratase de un
grito de desesperacion para salvarnos de la perdicion,
fue necesarno que Jesus pasase por el infierno, experi-
mentase el amargor de la condenacién Se trata de una
estupida interpretacion, de una falsa idea de las relacio-
nes del Padre y del Hjo Cémo imaginarnos a ese Padre
que se alegra de ver sufrir a su Hijo? Y en Getsemani es
precisamente donde el momento es mas duro y ternble,
mas incluso, por o menos moralmente, que en la cruz, y
ahi es donde JesUs se dinge a su Padre llamandole «Ab-
ba, papa» todo es posible, haz como quieras

1Qué errores tan iImperdonables hemos cometido por
empefiarnos en ignorar el Antiguo Testamento! «Dios
mio, ¢por que .7», es el pnimer versiculo del Sal 22 No
podemos pararnos en este primer versiculo detras viene
el resto del salmo Cuando nosotros, actualmente, deci-
mos «Te Deum» 0 «Magnificat», en si nada quiere decir
esto La gente gue no conoce el cnstianismo se pregunta-
ra, al oirnos estas expresiones, qué es lo que queremos
decir, pero nosotros, al utihzar estos términos, evocamaos
todo el texto y asi expresamos nuestra accion de gracias
Cuando Jestus clama «Dios mio, ¢ por qué me has aban-
donado “?», evoca todo el salmo del que recita su primer
versiculo Ahora bien, es el inico salmo del Antiguo Testa-
mento que entrevé la salvacidn de los paganos y de todos
los muertos «Todos los pueblos paganos se prosternaran
antett M almavivird para el Sefior » JesUs eligi6 para
decirlo sobre la cruz el Unico texto que entrafia una espe-
ranza universal y escatologica en una oracion de suplica

Cuando uno esta muriendose, no hace discursos (sali-
vo en las novelas y peliculas malas) Segun las leyes de



nuestra psicologia humana -y Jesus era un hombre—, lo
que generalmente viene a labios de un hombre moribundo
es aquello que precedentemente més le ha obsesionado.

Si Jesis murmura en la cruz: «Dios mio, por qué me
has abandonado», no estd recitando el salmo del silencio
ante Pilato, bajo los golpes de la flagelacion, del silencio
de las manos desgarradas por los clavos. En este Ultimo
momento de conciencia, lo que expresa es la obsesion de
su pensamiento, lo que durante todos los dias de su vida
habia rezado.

Esta oracién debia escandalizar ciertamente a los
griegos que no conocian bien la biblia. Por esto es proba-
ble que Lucas la cambiase por otro versiculo, sacado de
otro salmo de confianza, como el Sal 27, pero menos
tragico y mas facilmente comprensible: «En tus manos
pongo mi espiritu» (Lc 23, 46 = Sal 31, 6). Y afade:
«Padre»: en el momento de morir, Jesus se pone total-
mente en manos de su Padre.

La oracion del perdén (Lc 23, 34)

Lucas es el Unico que nos presenta a Jesls rezando
por sus verdugos: «Padre, perdénales porque no saben lo

gue hacen»; oracion de perddn, oracion que corresponde
ala ensefanza sobre el perd6n de Jesus a los enemigos y
sobre la caridad.

En estas cinco oraciones podemos descubrir algunas
de las caracteristicas de la oracion de Jesis. Es una
oracion filial: todas comienzan por «Padre» (menos en
Mt-Mc el «Dios mio, por qué...»), lo que nos hace entrever
ligeramente el misterio de una intimidad insondable. Esta
oracion esta siempre referida a la mision: «Te doy gracias,
porque has revelado esto a los pequefios»; oracion para
que Simén y los discipulos no caigan en la tentacion. Es
una oracién de sumisién dolorosa, de abandono total en
las manos del Padre.

Hay que reconocer que los textos son escasos, pero
por otro lado es muy posible que remonten al mismo
Jesus, ya que JesuUs rezaba en voz alta. Corresponden
perfectamente a todo lo que Jesus dijo de su Padre y de si
mismo. Ahora bien, JesUs hizo de su oracién la fuente de
la oracién de sus discipulos y de la nuestra.
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II. LA ORACION DE LOS DISCIPULOS

Mt 6, 9-13

Padre nuestro del celo,

hazte reconocer como Dios,

haz que venga tu remo,

haz que se haga tu voluntad

en la terra como en el cielo

Danos hoy

el pan que necesitamos,
perdonanos nuestras faltas contra u,
como nosotros hemos perdonado

a los que tenian faltas contra nosotros,
y no nos expongas a la tentacion,
mas libranos del tentador

Lc 11, 1-4

Padre,
hazte reconocer como Dios,
haz que venga tu reino

Danos

el pan que necesitamos cada dia,
perdonanos nuestros pecados,

ya que nosotros tambien perdonamos
a todos los que faltan contra nosotros,
¥ no nos expongas a la tentacion

Todos los evangelios nos recuerdan las ensefianzas
que Jesus transmitié a sus discipulos sobre la oracion,
incluso Marcos que nos presenta pocos discursos (Mc
12) Vamos a detenernos un instante en el «Padre nues-
tro», que se encuentra en Mateo y Lucas texto fundamen-
tal, aungue dificil en su formulacion, después podremos
leer de nuevo las ensefianzas de JesUs sobre nuestra
actitud en la oracidn segtin Lucas constancia y valentia,
confianza inquebrantable

1. EL «PADRE NUESTRO»

Mateo (6, 9-15) y Lucas (11, 2-4) nos presentan dos
férmulas un tanto diferentes del «Padre nuestro»

E! «Padre nuestro» es dificil de traducir, pues sus
férmulas, breves, reutilizan expresiones tibiicas No po-
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demos contentarnos con traducirlas hiteralmente, hay que
expresarlas en castellano

¢Por qué dos «Padre nuestro»?

Es probable que su origen se encuentre en el uso
litdrgico de diferentes i1glesias Los primeros cnstianos
estaban convencidos de que la fidelidad al pensamiento
de Jesus era mas importante que la reproduccién matenal
de sus palabras Lo mismo sucede con las formulas de la
eucaristia

Es dificil decir cudl es la forma més antigua Si tene-
mos en cuenta la tendencia habitual de la hturgia, habria
que dar la preferencia a la formula mas corta la liturgia
afade casi stempre y corta raras veces Por otro lado, el
texto de Mateo posee un ritmo mas adecuado y sus férmu-
las son mas semiticas es comprensible que una iglesia
griega, como la de Lucas, lo hubiera recortado y adapta-
do



¢ Cual es la funcion del
«Padre nuestro»?

En primer lugar, tenemos que darnos cuenta de que el
«Padre nuestro» no es una formula de oracion Jesus no
nos dio un texto para que lo recitaramos Es mas bien el
modelo, el tipo de toda oracion nos permite situar, unas
en relacion con otras, las diferentes onentaciones e inten-
ciones de la oracion asi como Jerarquizarlas Se ruega
anies por ta giona de Dios gue por &l pan de cada dia

Muchas veces se suele decir las tres primeras peticio-
nes estan ornientadas hacia Dios, las tres ulttimas hacia el
hombre Esto es absolutamente inexacto Las primeras
piden, al mismo tiempo, la glona de Dios y la salvacion de
los hombres «Venga tu reino» se pide evidentemente
que Dios sea reconocido en su poder y en su gloria, pero
el reino de Dios Incluye nuestra salvacion y su gloria
consiste en salvarnos Como dice magnificamente san
Ireneo «La gloria de Dios consiste en que el hombre
viva» No se puede oponer 1o «vertical» (la preocupacion
por Dios) y lo «horizontal» (el interes por el hombre) ¢ co-
mo ocuparse de Dios desinteresandose de sus hijos y de
sus hechos de salvacion? ,Como ocuparnos de nuestros
hermanos, si no reconocemos en ellios su calidad de hijos
de Dios? Pedir que el reino de Dios llegue, es pedir que
Dios se manifieste en su glona, y esta gloria consiste
precisamente en nuestra saivacion

Padre nuestro del cielo

Extraordinana antitests «Padre» evaca la proximudad,
la confianza, la ternura, el «papa-abba» que Jesus nos ha
ensefiado, y por otro lado, «del cielo» expresa la trascen-
dencia, el mistenio inaccesible Dios esta fuera de nuestro
alcance

Las tres primeras peticiones tienen el mismo objeto
La primera y la tercera estan en pasiva, que en la lengua
de Jesus es una manera de invitar a Dios a que pase a la
accion No se ora para que los hombres acepten obede-
cer, sino para que Dios realice su voluntad Solo Dios

puede realizario que se le pide Esto intentan expresar los
imperativos de la traduccion

Santificado sea tu nombre

En el lenguaje biblico, el nombre de Dios es Dios
mismo, mas concretamente su persona en cuanto centro
de culto Laformulaviene de Ezequiel que la utiiza vanas
veces (Ez2Q,41,36 23 ), que Dios santfica su nombre
quiere decir que manifiesta su glona purificando a su
pueblo de sus pecados, salvandole Se le pide pues que
pase a la accion, que se revele tal y como es, es decir
salvador Y solo el puede hacerlo «Hazte conocer como
Dios» expresa bien esta idea, al mismo tiempo que guar-
da el aspecto del nhombre

Venga tu reino

Esta expresion nos es mas accesible y familiar Jesus
habla del reino muchas veces en el evangelio Este reino
se realiza concretamente en la salvacion de los hombres,
ya Isaias (52, 7) o los salmos (96, 10, 97, 1, 98, 6) lo
entendian asi «Haz que venga tu reino» corresponde
mejor a la mentahdad biblica, segun la cual solo Dios
puede establecer su reino, revelar a Jesucristo en la paru-
sla, resucitarnos

Hagase tu voluntad

Hov en dia esta formula se nos presenta como la
expresion de un cierto conformismo, resignacion y pasivi-
dad Por otro lado, en seguida pensamos en la oracton de
Jesus en Getsemani, que es ciertamente una oracion de
autentica aceptacion de la voluntad de Dios Pero la peti-
cion del Padre nuestro es mas amplia Para el Segundo
Isatas por ejemplo, la voluntad de Dios es nuestra salva-
cion Por ello, lo que aqul se pide es que se cumpla su
designio de salvacion «haz que tu voluntad se cumpla»,
tu voluntad que consiste en que nos salvemos todos
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En la tierra como en el cielo

Esta expresion tiene un senhdo mas profundo que
«por todos los sitios» Es cierto que existe la comparacion
entre un «lugar» —llamado «cielo»— en el que esta volun-
tad de Dros, este reino de Dios existen, y un lugar donde
no existen todavia la herra, el lugar donde la ibertad esta
constantemente sometida a prueba, a la tentacion Se
pide pues que todo esto se cumpla, «en la trerra, de igual
manera que o que ya se vive en e/ cielo»

Por ello, estas tres pnmeras peticiones piden, de ma-
nera unica e indivisible, la gloria de Dios y la salvacion de
los hombres En ellas tenemos los dos polos de toda la
vida, de toda la oracion, de toda la accion de Jesus, de
nuestras propias acciones No podemos separar lo verti-
cal de lo horizontal, no hay gloria de Dios mas que en la
salvacion de los hombres, no hay salvacion de los hom-
bres mas que en la glonia de Dios

Las tres ultimas peticiones expresan nuestra expe-
nencta humana Jesus es consclente de nuestras preocu-
paciones, angustas, esperanzas, que jalonan el camino
hacia el establecimiento del reino de Dios Por ello, una
vez presentadas las peticiones fundamentales de la ora-
cion cnistiana, nos invita a presentar igualmente las peti-
ciones humildes y concretas de nuestra vida diana

Danos hoy el pan que
necesitamos

La palabra gnega que traducimos por «que necesita-
mos» es dificil de traducir correctamente ya que no la
encontramos fuera de este texto Se han propuesto diver-
sas traducciones Lo que si esta claro es que no se pide
una especie de seguro para el futuro Jesus nos invita a
pedir, dia a dia, el amento que necesitamos Y esto con
confianza, ya que Dios es bastante mas bondadoso que
todos los padres de fa tierra y ninguno de estos «daria
una piedra a su hijo si este le pide pan» (Mt 7,9) Dios, que
antiguamente alimento a su pueblo en el desierto, dia a
dia, con el mana (Ex 16), puede seguir haciendolo
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Perddénanos nuestras faltas contra ti,
como nosotros hemos perdonado

a los que tenian faltas

contra nosotros

El autentico obstaculo entre nosotros y Dios es el
pecado Frente a su amor, nos encontramos totalmente
incapaces de responder plenamente, somos como deu-
dores insolventes, incapaces de reparar el dafio que ha-
cemos a los otros y a nosotros mismos Pero Jesus es la
revelacion viva de este perdon de Dios, que es pura
gracia Nos ofrece el medio de acogerlo, sin herir nuestra
digmidad de hombres, perdonandc nosotros mismos a
nuestros hermanos antes de pedir ef perdon de Dios

Y no nos expongas a la tentacion,
mas libranos del tentador

Esta peticidn es fa mas dificil de traducir, el griego dice
«no nos dejes entrar en fatentacion» Latraduccion vulgar
«no nos sometas a la tentacion» es un fallo garrafal dafa
impresion de que es Dios el que nos tienta, cosa que no
tiene sentido Por otro iado, no podemos pedir a Dios que
nos hbre de esta expenencia inevitable de la tentacion en
la que, por otro lado, se afirma nuestra libertad Es ley de
la condicron humana, y Jesus tambien paso por ella Qui-
za seria mejor decir «haz que no caigamos en la tenta-
clon», formula que se aproxima a la traduccion en caste-
liano utiizada normaimente nos dingimos a Dios, espera-
mos su accion y le pedimos ayuda

Este «Padre nuestro», nacido de la oracion de Jesus,
norma de toda oracion, posee una plenitud admirable En
primer fugar, nos nvita a saludar a Otos como a nuestro
Padre, reconoctendo al mismo tiempo su trascendencia
el mas proximo y el mas lejano A continuacion, nos intro-
duce en laindvisible unidad de los dos polos de la vida del
cristiano la glonia de Dios y la salvacion del mundo, no se
puede separar a Dios de su plan, de su obra, de su reino
Despues, y dentro de la unidad de esta doble intencion,
pueden colocarse las necesidades cotidianas el hombre



necesita pan, perdon y ayuda en la tentacion

El «Padre nuestro» modelo de toda oracion, nos intro-
duce en la comprension de la salvacion que, siendo don
de Dios, no puede sin embargo realizarse sin nosotros De
esta forma, orienta toda nuestra vida Dios ha enviado a
su Hijo para que anuncie su reino, inaugure su realizacion,
nos Iinvite a servirle «Haz que venga tu reino» no pode-
mos pedirle esto sin colaborar a su realizacion, asi como
tampoco podemos pedirle nuestro pan y quedarnos cru-
zados de brazos

La oracion es el acto de fe por excelencia Entraren el
«Padre nuestro» es ponerse a verlo todo desde el punto
de vista de Dios Es esperarlo todo de su gracia, al mismo
tiempo que ponemos a la disposicion de esta gracia todas
las posibilidades de nuestra inteligencia y de nuestra ac-
clon La grandeza de los hijos de Dios es entrar, sin
medianias, en la obra de su Padre

2. LA ORACION DE LOS
DISCIPULOS

Jesus no solamente rezo, sino que enseno a sus discl-
pulos por que y como rezar En el evangelio de Lucas se
insiste particularmente en la constancia y perseverancia
que hay que tener en la oracion

Insistir

Inmediatamente despues del «Padre nuestro» Lucas
situa la parabola del amigo que se deja convencer (11,
5-13) Abre la puerta a su amigo inoportuno unicamente
para que le deje en paz Jesus dice asitenels querezara
Dios

La parabola de la muer anciana y el juez (18 1-8) es
muy parecida * Lucas la introduce de la manera siguien-

“ Las parabolas se presentan muchas veces en parejas ladracmay la
oveja perdida lamostazay lalevadura el hombre que construye una torre
y el rey que va a la guerra

te «Jesus les dijo esta parabola para explicarles que es
necesario rezar siempre sin desfallecer»

Estas dos parabolas son francamente bonitas y estan
impregnadas de humor, pero cuando colocamos en sobre
-impresion las largas noches de Jesus en oracion, la
noche de lagnmas y sangre de Getsemani , nos damos
cuenta de que Jesus lo vivio todo antes de ensefiarlo Al
final de su larga oracion en el monte de los olivos, Jesus,
que pocos momentos antes estaba desesperado, acaba-
do, se encuentra de pie y dispuesto a recibir a los que
vienen a detenerlo

Aguantar en la espera

La conclusion del segundo discurso escatologico (21,
34-36) va en el mismo sentido Jesus, despues de anun-
clar la venida del hijo del hombre, concluye «Vigilad y
orad, no sea que vuestros corazones se emboten con el
vino y 10s agobios de lavida » La parabola deljuezy de
la viuda forma la conclusion del primer discurso de Lucas
sabre el fin del mundo Esto marca el caracter especifico
de la oracion es necesario vigilar y orar en la espera
activa de la venida del reino de Dios

Pedir el Espiritu Santo

En el texto de Lucas se ora en prnimer lugar para
conseguirlos bienes espirituales En sus preocupaciones,
el autor del tercer evangelio ha conservado el orden del
«Padre nuestro» se pide pan ciertamente, pero antes de
nada la obra de Dios, la salvacion La conclusion gue
Jesus afnade a la parabola del amigo que se deja conven-
cer es muy significativa (11, 9-13) Mateo nos trae una
ensefianza semejante, pero la situa en el sermon de la
montafia «Sivosotros que sols malos, sabeis dar cosas
buenas a vuestros hyos, cuanto mas vuestro Padre del
cielo dara cosas buenas alos que se las pidan» (Mt 7, 11)
Lucas tiene casi el mismo texto solo cambia una palabra
« cuanto mas el Padre del cielo dara el Espinitu Santo a
los que se lo pidan» El Padre hara toda clase de regalos a
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sus hijos; Lucas se Interesa por el regalo mas importante.
el Espintu Santo. En los Hechos, nos muestra c6mo nacié
también del don del Espiritu 5.

La ensefianza sobre las preocupaciones esta situada
en la misma linea (12, 29-31). Jesus, en Mateo (siempre
en el sermdn de la montafia), declara’ «No os inquietéis mi
digéars. (qué comeremos?, ;qué beberemos?, ;de qué
nos vestiremos? —todo esto lo buscan sin descanso los
paganos— bien sabe vuestro Padre del cielo que tenéis
necesidad de todas estas cosas. Buscad primero el reino
y lajusticia de Dios, y todo el resto se os dara por afiadidu-
ra» (Mt 6, 31-33) Lucas es mucho mas exigente. «no
busquéis o que vais a comer... Buscad su reino . »; el
«primero» desaparece; para el discipulo, el reino de Dios
es la Unica verdadera preocupacion

3. LA ORACION POR JESUS
Y A JESUS

Después de pascua, los Hechos de los apéstoles nos
presentan a los discipulos orando en el cenacuio; les
vemos Igualmente orando en el templo. Pero la gran nove-
dad pascual es Ja aparicion de la oracion por Jests y a
Jesus.

Mientras estuvo envida, jamas le habian rezado. Sola-
mente por la resurreccién se convierte en nuestro sefior,
por tanto en objeto de culto. Cuando los apéstoles andan
atareados intentando elegir el miembro nimero doce dei
colegio de los apostoles , que reemplace a Judas, oran al
Sefior JesUs. ya que fue él quien eligié a los doce, que elja
también ahora al reemplazante (Hch 1, 24). Lucas nos
describe la muerte de Esteban como habia presentado la
de JesUs, pero mientras que éste se dingia al Padre,
Esteban exclama «Sefior Jesus, recibe mi espintu» (Hch
7,59). Pedroy Juan después de su arresto se encuentran

% Enios Hechos, el Espintu es el «don» por excelencia Heh 2,38, 5,32,
8,20, 10,45, 15,8 Tambien lo dicen Juan y Pablo Jn3,34,14,16,1Jn3,
24,1 Tes 4, 8,2 Cor 5,5, Rom 5, 5
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Quien dice de Dios «él»
sin jamas decir «ti»...

Quien evangeliza sin rezar, rermunari por no evangehzar,

No sélo olvida cargar sus baterias; lo que hace es hundirse
en la hipocresia. ¢ Como podra hablar de alguien como de una
persona viva y viviente, si no se dirige nunca a é1? Quien dice
de D10s «el» sin jamés decir «t», esta olvidando poco a poco
los rasgos del rostro de Dios Llegara pronto el dia en ef ue
Dios no sera mids que una 1dea, y en seguida una pala?)ra
solamente Lo que sucede es que ya desde el principio hay un
fallo de l6gica. Es imposible hablar concretamente de un Dios
a quien no se escucha y al que no se habla jamas Una de las
grandes lecciones del P. de Foucauld es que no habla nunca de
Dios, sino que habla siempre a Dios. El summum de la
revelacién de Jesis es esta oraci6n sacerdotal en la que el nos
hace testigos de su didlogo con el Padre

$6lo la oracién puede hacer que nuestra fe sea auténuca 'y
concreta. Sin ella, incluso nuestra accién sera incapaz de
conctretar nuestra fe n1 de dar testimonio de Dios. La 1dea de
Dios, separada del didlogo con él, no se concreta, aunque la
rodeemos de miltiples acciones a nivel temporal. La «viven-
c1a» de la evangelizacin no lleva consigo Gnicamente el acer-
camiento entre los hombres, implica al mismo tiempo el
didlogo con Dios.

Paul GUILLUY:
Jesus Caritas, enero (1973).

libres en medio de la comunidad reunida; su iturgia co-
mienza con una oracién judia dirigida a Dios como crea-
dor: «Tu que creaste el cielo yla tierra ..», pero se termina
asi: «por el nombre de tu santo servidor Jesus, el mesias»
(Hch 4, 24-30). Este es el punto de partida de nuestra
férmuia fitdrgica. «por Jesucristo...».



Durante su vida terrestre, Jesus situaba a sus discipu-
los ante Dios, y él mismo sg situaba, con elios, ante Dios
En su misterio pascual, él esté presente, para nosotros
ante Dios, siempre vivo para interceder por nosotros. Esta
experiencia pascual fue cuajando y expresandose espon-
taneamente en la oracién por Jesus y a Jesus E! culto
cristiano nacié en el misteno de pascua, en la certeza de
su presencia para siempre junto a Digs.

Vease H SCHURMANN, La priere du Seigneur L Orante, Parts 1965,
J JEREMIAS, Paroles de Jésus Cert, Pans 1963, 51-79,J CARMIGNAC,
A lécoute du